CIENCIAS
DEL
HOMBRE

es una coleccion que intenta desmitificar,
desenmascarar los tépicos, los juicios de
valor encubiertos bajo la capa del pseudo-
cientifismo, aportando nuevos enfoques en
materias tan actuales e importantes como
Antropologia, Sociologia, Politica y Economia.

Con estos objetivos, CIENCIAS DEL HOM-
BRE se dirige a;

GRADUADOS que deseen fundamentar los
débiles conocimientos de la ensefanza ofi-
clal asimilada.

PERSONAS de formacion media y superior
cuya  preocupacion intelectual les lleve al
deseo de formarse o informarse en estas
ramas fundamentales del saber humano.

CUANTOS, sin poseer una formacion basicna
sistemdtica, sienten la necesidad de cono-
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Marx, como todos los grandes pensadores; pre-
senta dos graves problemas a la conciencia del
hombre de hoy: el de su justa interpretacion, y
el de la integracion de su pensamiento en la di-
namica del conocimiento humano que, sujeto a
la dialéctica de la historia, no puede detenerse
e instalarse en un pasado lucido, por més deci-
sivo que haya sido.

MARX, PENSADOR DE LA TECNICA es una apor-
tacién considerable a la resolucion de ambos
problemas, realizada por uno de los pensadores
marxistas mas independientes, cuya originalidad
consiste en el intento de realizar un didlogo vivo
y anticipador con el fundador del marxismo. In-
tenta alcanzar el centro del pensamiento de
Marx, desde sus escritos de juventud hasta los
trabajos econdémicos y politicos de madurez, y
comprender como y por qué el pensamiento
marxista ha podido informar la realidad histori-
ca del siglo XX.

KOSTAS AXELOS, nacido en Atenas en 1924, par-
ticipo en la resistencla frente a los alemanes e
italianes invasores y, mas tarde, contra los con-

88 sus. aliades en la guerr: civil grie-
g % o Comunista Criego, fue
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«La filosofia moderia no ha he-
cho ofra cosa que proseguir una la-
rea empezada ya por Herdclito vy
Aristdteles.»

Ksre Magx

(En La Gaceta Renana del 14 de
julio de 1842)

«El Negar-a-ser-filosofia del mun-
do es al mismo tiempo un legar-
a-ser-mundo de la filosofia; su rea-
lizacidn es su pérdida.s

KarL Marx
(En su Tesis doctorul)



Prefacio

El objetivo del presente trabajo es hacer presente el pensamiento
de Karl Marx, pensamiento que después vino a ser marxismo para
desempetiar un papel sumamente activo en el movimiento histérico
de Europa, de Asia y del mundo en vias de planetizacion.

El pensamiento filosdfico de Marx sigue siendo extremadamente
poco conocido, pese a los muiltiples trabajos gue se basan en &,
pues estos trabajos son, en su mayor parte, o demasiado estricia-
mente histdricos o demasiado dogmdticos y apologéticos. El centro
de este pensamiento, el fundamento de que ha surgido v la fuente
del movimiento que ha surgido de él permanecen velados: descono-
cidos, subestimados, combatidos, admirados — pero no pensados —.
Tal vez ya sea tiempo de probar a entrar en didlogo con la filosofia
y la dialéctica del desarrollo de la Técnica, enigma de la historia
universal. Pero antes de entrar en didlogo, y para poder dialogar
después, hace falta, previamente, ofr ¥ comprender la palabra de
Marx, su discurso.

El lector de Marx que guiera leer los textos mismos del fundador
del marxismo se ve colocado ante las Obras completas, conjunto impo-
nente y de muy dificil acceso, que comprende una tesis doctoral
{sobre Demdcrito v Epicuro), criticas comentarios del pensariento
3y de los textos de Hegel, escritos filosdficos — incluso emetafisicos» —
violentamenie reveladores (Economia politica y filosoffa; Ideclogia
alemana), obras polémicas contra los hegelianos de izquierda (La
Sagrada Familia) y contra el socialismo de Proudhon (Miseria de la
filosofia), monumentales trabajos econdmicos (Contribucién a la eri-
tica de la economia politica; El Capital) y programas de accidn poli-
tica (Manifiesto comunista; Critica del Programa de Gotha), andlisis
socioligicos e histdricos de las luchas de clases en Francia (de
1848 y de 1871), articulos periodisticos, sobre cuestiones europeas y
orientales, poemas liricos, numerosas cartas, notas y esbozos de toda
especie, Un pensamiento unitario inspira y domina de un extremo a
ofro todos estos textos, en los gue el desarrollo de los nuiltiples
temas vela la unidad gue los sastiene; este pensamiento es de orden
filosdfico y guiere invertir la metafisica tradicional de Occidente;
quiere consumar, suprimir v rebasar la filosofia, realizdndola en la
prdctica y la tdcnica: este pensamiento parte del andlisis y de la
critica de la alienacion del ser del hombre —de la alienacidn del
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trabajo y de la economia, de la politica, de la existencia humana v
de las ideas — v desemboca en la prevision técmica de la reconci-
liacidn universal, reconciliacidn del hombre con la Naturaleza v su
naturaleza, efectuada a través de lg comunidad histdrica v social de
los hombres y que hace posible la satisfaccidn plenaria de las nece-
sidades vitales, el reinado de la abundancia, el mundo de la transpa-
rencia de todo lo que es v se hace. Esta (ve)conciliacidn significa:
conquista del mundo por v para el howmbre, despliegue ilimitado de
tas fuerzas de la técnica.

Nasotros trataremos de hacer olr la palabra pensante de Marx
et foda su coherencia, loda su profundidad, toda su limitacion. Un
pensamiiento importante contiene siempre su propia problematicidad
y multivalencia. Al hacerlo presente, debemos interrogarlo, ponerlo
en tela de juicio. No oponernos a él; eso no significa nada. Abrazar
el ritmo de un pensamiento y hacer resurgir toda su infensidad radi-
cal — demasiado frecuentemente olvidada o rebajada— es miicho
mds fecundo que leer un texto filosdfico como un fexto sagrado, wna
disertacion escolar o un periddico.

No hay, por una parte, el pensamiento sistemdtico de un pensa-
dor, sus sopinioness, v, por ofra parte, la historia de lo génesis y
del desarrollo de su pensamiento dentro de la historia general de la
filosofia. Tampoco hay pensamiento sistemdtico separado de su ges-
tidn metddica v de la totalidad de la historia del pensamiento. Final-
mente, no hay primeramente pensamiento v al lado la Historia, o
primeramente la Historia y al lado el pensamiento. Por tanto, aqui
se trata, para nosotros, de intentar captar un pensantiento gue impli-
ca la historia, que pertenece a la historia, que desemboca en la
historia. Nuestro obfetivo no es, por consiguienie, ni «sistemdticon
ni shistdricos: sdlo apunta a la preparacidn del didlogo con un pensa-
miento cuye alcance escapa todavia a nosotros. Pues este pensa-
miento, centrade en la Técnica, forma cucrpo con el ser en devenir
de la historia del mundo, aun cuando plantee el grave problema de
la esencia del pensamiento v del sentido de la actividad prdctica de
los hombres a través de la realidad histdrica y politica.

Servir de introduccidn a la meditacidn de la obra de Marx: tal
es el desipnio que da vida o este trabajo. ¢Acaso esa obra no se
inserta en el meollo de la totalidad del ser, siguiera iluminando y
realizando uno de los aspectos del Mundo? Esa obra se inserta en el
Hempo — el devenir del ser —; expresa un cierto movimiento. Quizds
sea todavia demasiado pronto para decir si este movimiento, que
Heva el nombre de dialéctica, constituye principalmente una dialéctica

(=subjetivar) de lo que llamames pensamiento o una dialéctica («obje-

~ Hvae) de lo que llamamos realidad. La distincidn misma entre la
dad y el pensamiento seguird siendo problemdtica para nosoiros

g0 de muestro trabajo, y asimismo la aspiracién de Marx
cidn de una y otro. Igualmente, mo dejardn de ser un
idrmines subjetivo y objetivo. En tanto que la subje-
0 y la objetividad del objeto no son rebasadas en
fuaml 0 unilario ¥ de su horizonte comdn, no

Introduccidn

PARA COMPRENDER EL PENSAMIENTO DE MARX

El pensamiento de Karl Marx, convertido después en marxismo,
método v doctrina, teorfa y practica oficialmente sistematizadas, con-
tintia y prolonga toda la metafisica occidental, aun cuando quiera
suprimir radicalmente la filosofia para gue ésta pueda realizarse en
la accidn real y material, Eslabén en la historia del pensamiento,
cada nueva apertura del pensamiento es preparada por la Filosolia
v la Historia y marcha siempre por un camino establecido — bien
es verdad que dando pasos nuevos —. El pensamiento en su historia
es el nervio de lo que comunmente llamamos historia de las ideas;
su forma filos6fica llepé a ser incluso la luz de la historia.

El pensamiento griego constituye la primera ctapa de esa marcha
que condujo hasta Marx. «La filosofia moderna no ha hecho otra
cosa que proseguir una tarea empezada ya por Herdclito y Aristé-
teless, dird el fundador del marxismo. Los Presocriticos captan,
por primera vez en la historia del mundo, el ser en devenir de la
Totalidad (de todo lo que es) en tanto que Adyec ¥ "Ak7fzie de
la Fisis divina e indestructible. Para Herdclito, amar la Sabiduria
(zé gopoy) significa: captar con amistad —a traves de la guerra ¥
la armonia— el UnoTodo (Ev mdvta slvay), la Fisis, la unidad de
todo lo que se desencubre y se revela, el ser en devenir de la tota-
lidad del mundo, y expresar mediante el lenguaje humano el ritmo
del Logos. En su lucha contra los sofistas, y precedidos por Sécrates,
Platén y Aristdteles, los dos filésofos clasicos de la Hélade, ¥ no
solamente de la Hélade, «separan» el ser del pensamiento, fundan la
filosoffa en cuanto filosofia, es decir, metafisica, y abren asi el camino
al dualismo. Fl pensamiento griego piensa — contempla — los fend-
menos de la Fisis y, después de Platén, que disocia las ideas de las
cosas, intenta captar su significado metafisico, e incluso teolbgico.
Sin embargo, a los ojos de Aristiteles, toda la filosoffa primera cul-
mina atn en la pregunta; «;qué es el ser (de la totalidad del mun-
da)?s.

1. Nos permitimos remitir & nuestros estudios: Pourquoi étudions-nous les
Préspcratiques? (Rivista critica di storia della filosofia, fasc. 4. Roma-Milin, 1853).
Le Logos fondateur de la Dialectique; le verbe poétique et le discours philosophique
{Recherches de philosophie, vol. II, Desclée de Browwer, Paris, 1856}
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ven ¢l arma del pensamiento contra el pensa-

' ' original, estoicos y epictireos tratan de apo-
e #n I conciencla de sl mismos. Después, el pensamiento griego
We encuentra con ln fe cristiana — precedida por la revelacion ju-
diin — y Plotino todavia trata de restablecer la unidad (perdida). Ven-
cedora de la Hélade, Roma se desarrolla en un terreno esencialmente
social y practico y hace, de todo lo que es, una res. Pero Roma no
escapa asi a su perdicién. Para la repablica y el imperio romano,
es cierto lo que no deja de ser cierto para toda forma de existencia,
a saber: que toda victoria es el preludio de una derrota.

El mundo antiguo muere, ¥ la rradicidn judec-cristiana se desa-
rrolla abriendo otro horizonte. La totalidad de todo lo gue es —el
mundo — es considerada ahora como creada ex nihilo por el ser por
excelencia, por Dios. El mundo ya no es devenir de la fisis, sino
Creacién que conocera el Apocalipsis. Los hombres, que viven bajo
el signo del pecado, esperan la Redencion final, posible gracias al
gacrificio del Dios hecho Hombre ¥y muerio para los hombres. Asi,
la persona humana es portadora del mensaje divino y se convierte
en foco del drama. El hombre, creado a imagen de Dios, crea obras,
sin dejar de luchar contra la naturaleza y la carne para el triunfo
del Espiritu. Los hombres que se mueven por la tierra, crean ¥
procrean, s6lo deben fener ojos para el cielo, sabiendo que el verda-
dero mundo es un mas alli. Los profetas judios, el Antiguo y el
Nuevo Testamento, san Agustin y el conjunto de la mistica ¥ de la
Escoldstica mantienen esta tradicién cuyo poder se prolonga hasta
la Reforma. Es muy dificil hablar de filosofia cristiana, pues lo que
depende de la fe en una Revelacion y se apoya i la autoridad de la
Iglesia no es ya filosofia. Sin embargo, en el mundo cristiano opera
un cierto pensamiento.

La tercera etapa se eslabona alli donde las dos anteriores se de-
tienen, ciertamente prolonga lo que la prelede, pero aparece —en
cuanto pensamiento— bajo una nueva faz. El pensamienio europeo
y moderno disuelve la unidad de la totalidad de la fisis — puesta ya
en tela de juicio por el cristianismo— e impugna el orden de la
creacion. Establece el ego del sujeto humano en cuanto res cogitdns
y lo opone al mundo (objetivo) de la res exiensa. La representacion
y la ratio, la conciencia y |a ciencia fundan la posibilidad de la apre-
hensién del mundo infinito ¥ emprenden la ruta en CUyo curso desple-
gara velas la voluntad de poder de la conciencia, de la ciencia ¥
de la técnica. El hombre y los hombres se lanzan a la conguista
de todo lo gue es, aspirando a unas realizaciones objetivas. La con-
ciencia de si del hombre y su voluntad no encuentran ya limites,
la historia se convierte en ¢l verdadero lugar de la lucha contra la
naturaleza, la Técnica quiere transformarlo todo. El racionalismo ¥
el humanismo, las ciencias de la naturaleza y las ciencias historicas
y humanas, la actividad préactica y la teoria se ven precipitadas a esa
cartera destinada a arrastrar consigo el planeta entero. Esta marcha
no parece detencrse ni siquiera ante la crisis, crisis que deja al des-
cubierto el peligro de la nada, del nihilismo; pues el fundamento
primero y dltimo de toda esta empresa no se manifiesta en modo

alguno, y la respuesta a la pregunta del porqué de todo lo que es ¥
se hace, permanece ausente,

Los fundadores del Renacimiento y Descartes, los enciclopedistas
{ranceses, los filésofos de las Luces y los pensadores del zidealismo
alemdn» (de Leibnitz a Kant y Hegel) son los héroes de la marcha
conquistadora del ego cogito, del Yo trascendental, del Sujeto abso-
Juto-Espiritu absoluto. No obstante, en ¢l curso de la misma marcha
se hacen oir, pero apenas entender, otras vVoces también —las voces
de la tragedia.

Para el pensamiento griego, el mundo, en cuanto totalidad de todo
lo que en el devenir es, sigue siendo Uno: es Fisis iluminada por
el Logos, Logos que anima el lenguaje y ¢l pensamiento de los mor-
tales. El ser del Cosmos elerno se manifiesta en su verdad a través
de los seres y de los entes, se expresa en los mitos v las hazafias
de los inmortales, y se patentiza mediante y en la politica, el arte,
la poesia. El hombre es un ser de la fisis (vocablo que no significa
apenas para los helenos lo que «Naturalezas significa para nosolros,
ya que la fisis es la totalidad); esta asido por unos vinculos afisicoss
y obedece al ritmo cosmico. Explorando todo lo que es, llevindolo
al lenguaje v elevéndolo al nivel del saber, empleando una techné
coesencial a la fisis, los humanos no se constituyen nunca en duefios
del Cosmos: sus obras no pretenden en modo alguno transgredir
el orden cosmico, Lo gue es aprehendido como ente — en sil plenitud
natural v sagrada — sigue siendo la Gltima instancia v el primer
fundamento. Y los helenos supieron afrontar la amenaza del no-
ser (de la nada), que también es; en ocasiones se atrevieron a llevarla
hasta el lenguaje, sin examinar por ello el poder de la nada misma
ni poner en tela de juicio el fundamento del ser.

A los ojos de la Revelacion iudeo-cristiana — desde un determi-
nado momento, mas cristiana que judfa—, la totalidad en cuanto
mundo es sacada de la Nada por el aclo creador de Dios. Toda la
creacidén y todas las criaturas permanecen subordinadas al Creador;
este mundo no es MAS que una etapa pasajera gue debe conducir
al otro mundo, el verdadero. La Naturaleza se convierte en aquello
contra lo cual luchan los hombres creando a su vez NUevos SErcs y
entes; pero la naturaleza debe ser domeiiada, pues por encima de
ella planea el Espiritu, y por encima de los mortales, gue ejecutan
sus trabajos v sus obras para gloria de Dios, reina el Hombre-Dios,
Dios hecho hombre, hijo del sefior absoluto. Tedo lo que es, per-
manece sometido al plan de la Providencia divina, que persigue sus
objetivos.

Para el pensamiento moderno, el mundo es a la vez Naturaleza ¥
Espiritu — realidad e idea— y se hace aprehender por la represen-
tacién y el pensamiento de los hombres, que guieren conocerlo ¥
enriguecerlo, explicarlo ¥ transformarlo. El hombre es ese sujeto
(casi absoluto) que, en conexién con los demas hombres, la Sociedad,
obra, afana y construye unos objetos, poniendo en movimiento las
terribles potencias de la técmica, empefiada en el combate contra la
naturaleza v destinada a ser la palanca que pondra en movimiento
la totalidad del planeta.
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El pensamiento europeo y moderno, tercera fase del pcnsami_mm
occidental, en tension hacia su expansién mundial, estd esencial y
perpetuamente en crisis: busca el fundamento dltimo en el que podria
apoyarse su actividad tedrica y préctica, plantea, respecto al Todo
v respecto a todo, el problema del porgué, y no llega en modo alguno
a una respuesta radical ¥ total. Aun entregandose a la bisqueda del
ser de la unidad de la totalidad y de lo que se manifiesta en su seno,
expresa constantemente la tendencia a pensar el Mundo, no en su
plenitud, sino respecto a unos dominios especificos vistos desde el
angulo de determinadas perspectivas. La totalidad del ser se halla
disuelta, vy el pensamiento instaura y explora unos conjuntos aulo-
nomos que constituyen unas dimensiones particulares.

dr * #*

FEl pensamiento moderno es esencialmente —y constitutiva-
mente — ldgico v fisico, histdrico, socioldgico, psicoldpico y estélico;
picnsa en y a través de esas perspectivas, que constituyen dimensiones
del pensamiento relativamente auténomas y regiones especificas de
la realidad global. Estd claro que este pensamiento desemboca en
privilegiar — alternativamente o segiin tal o cual direccién particu-
lar — cada una de esas dpticas, que pretenden ser vision del gran
Todo: asi se consolidan el logicismo y el fisicalismo, el historicismo,
el sociologismo, el psicologismo y el esteticismo, y todas las inter-
penetraciones, alianzas y combinaciones efectivas y posibles. Todas
estas aprehensiones fraccionales y segmentarias emplean la técnica
de la reflexidén v exploran — cada una para su provecho — los domi-
nios v las regiones dnticas llamados pensamiento, naturaleza, histo-
ria, hombre, arte, en cuanto esferas especificas, en cuanto conjuntos
que poseen sus propias leyes y estructuras. Sin duda, todo eso es
necesario para que la investigacidn y la bisqueda, la teoria técnica
y la préctica transformadora avancen y progresen, y lleguen a resul-
tados positivos y utilizables; sin embargo, ;qué viene a ser el pensa-
miento central que aprehende tode lo que es en la unidad de su
plenitud? ;Ya no hay plenitud? Las totalidades particulares y su suma,
ireemplazan el circulo de la totalidad? Pues incluso un pensamiento
multidimensional — o el conjunto de los pensamientos unilaterales —
apenas si desemboca, necesariamente, en una aprehension glnha.},
puesto que no hace otra cosa que religar unas dimensiones parti-
culares.

Sin duda alguna, el pensamiento moderno busca adn, a su modo,
la unidad de la Totalidad (rota, sin embargo); pero esta tarea
incumbe a una disciplina particular que tiene como tema la gene-
ralidad: hemos aludido a la metafisica (lamada mas positivamente
filosofia general), que, no obstante, degenera, también y con excesiva
frecuencia, en historia general de la metafisica o incluso en simple
historia de las (grandes) ideas. La filosofia primera, la ontologia,
no nleanza a ser verdaderamente fundamental; no escapa al peligro
anodine de una sistematizacién escolar (teoldgica, idealista o positi-
vistn}). Querer pronunciar un discurso sobre el ser no significa en

h_# -

d ¥ en toda la riqueza de sus manifestaciones.
_ te la filosofia, las ciencias se desarrollan llevando tan
como les sea posible la especializacion; se tecnifican hasta mis
poder y prosiguen su trabajo de descubrimiento y de invencidn
mitro de los limites que ellas mismas se trazan, sin dejar por eso
fguerer subordinarlo todo a su epunto de vistas v a su método.
SN embargo, toda ciencia no es mds que aprehensidon de uno de los
“H:Im del mundo y no del mundo total; aun cuando aprehendiera
AN pspecto v una verdad concernientes a toda realidad, no seria apre-
on de la Realidad universal. El lenguafje v el pensamiento, la
Muturaleza, la historia, €l hombre, la poesia v el arie se ven cada vez
s atacados desde dos dngulos que tienen, ambos, un denominador
Eoimin, técnicamente cientifico: se ven atacados desde el lado histd-
ilﬁn {esto es, historicista) v desde el lado sistemitico (gue hace de
gllos un objeto de tratado). Todos esos dominios poseen asi sus
whistoriass y los tratamientos cientificos supuestamente adecuados.
Bl problema de la historia v del hombre, el problema del sentido de
- I historicidad v del ser del hombre, ¢se halla suficientemente ilumi-
- pado por todos esos medios? ;Alcanzan las ciencias histéricas y las
. tlencias humanas a resolver ¢l problema del que se da por hecho que
8¢ ocupan, o solo se interesan en explorarlo técnicamente?

En el munde moderno v en este mundo de pensamiento, la His-
toria v el Hombre vienen a ser centros privilegiados, v su estudio
reviste una importancia particular y casi dramdtica. Todo agquello
gue es considerado como algo que se desencubre en el espacio v el
tiempo de la Historia humana — la cual se apropia, cientificamente,
de todo el pasado histdrico de la humanidad — transforma con la
técnica la Naruraleza y trata de preparar un mejor porveniv, dado
que el presente es perpetuamente sombrio ¥ desolador. El Hombre
histdrico se convierte asi en el héroe principal de la tragedia de la
totalidad: su pensamiento quiere aprehender todo lo que es, sus
obras artisticas v técnicas expresan su esencia, aun cuando muestren
también que el hombre se realiza v se objetiva — en la historia uni-
versal — aliendndose v sufriendo. No obstante, los hombres no dejan
de guerer conquistar, individual vy colectivamente, lo que escapa a
ellos, v se creen protagonistas del devenir, olvidando con demasiada
facilidad que, si son los sujetos de ese devenir, también siguen some-
tidos a cse devenir, que es, ademds, algo enteramente distinto de
una carrera que arrastre a los «sujetos» ¥y los «objetoss hacia un
punto de destino gquerido y planificable. Pero los hombres ya no guie-
ren relrasarse ni tomar en serio la falibilidad.

El pensamiento moderno — y por primera vez en la historia del
mundo — asigna al hombre un papel enteramente privilegiado. Esta-
blece el ego dotado de ratio y de conciencia de si en cuanto res
gogitans, v le asipna como campo de accidn toda la extensidn de la
res extensa. La subjetividad humana se convierte asi en el funda-
mento (objetive} de todo cuanto es, v el Mundo se constituye me-
diante el mundo del Sujeto y el mundo de los objetos, dado que el
hombre es el Sujeto (objetivo), cognoscente ¥ activo que actia sobre

13




los objetos y los aprehende en la representacién. La cogitatio corre
parejas con la accién e incluso la agitacidn. La historia constituye
en lo sucesivo la tierra de los hombres, el terreno de toda accién,
el verdadero lugar, v el pensamiento se lanza a escrutar el enigma
del ser del hombre y el sentido de su historia. Sin embargo, las
relaciones que lo concreto y lo finito mantienen con lo universal ¥
lo absoluto se convierten en pregunias angustiosas, v el hombre se
esfuerza en responder de una manera sistemitica a las grandes pre-
guntas, pero no alcanza a justificar ni las cosas que son ni las cosas
que vienen a ser. Lo cual no impide apenas la accién ya iniciada
de proseguir su camino.

El realismo y el idealismo, el racionalismo v el empirismo, el indi-
vidualismo ¥ el universalismo, la teoria del conocimiento v la técnica
de la accién hacen asi su aparicién conjugada en plena era del
humanismo y del moralismo, que se disponen a extenderse por toda
la superficie del globo. A juicio de los grandes pensadores de la
Modernidad (y tnicamente a juicio de los grandes), el hombre v Ia
historia no se dejan aislar y autonomizar en relacién al resto, en
relacién a la totalidad que los contiene: permanecen en el interior
de un circulo mucho mds global.

Partiendo de la voluntad de aprehensién cientifica v de transforma-
cién prictica del hombre ¥ de la historia, es como, esencialmente,
esas entidades se hallan autonomizadas y de algian modo desatadas del
lazo que las une a lo que las fundamenta v las rebasa. Tal cambio
de rumbo tiene lugar a mediados del siglo x1x y sucede a la consu-
macidon de la tltima gran filosofia de esa etapa del «llegar-a-ser-
mundo de la filosofias v del ellegar-a-ser-lilosoffa del mundos. Des-
pues de Hegel es cuando aparecen el historicismo (y €l sociologismo),
el humanismo practico (ya sea individualista, va sea colectivista) ¥
la tendencia a pensar el hombre y la historia en su autonomia santro-
polégicas e «histdricas, pese a los esfluerzos de algunos pensadores
que se niegan a cortar en rebanadas la totalidad v prosiguen la
busqueda de la esencia y del fundamento de todo lo que es y se
manifiesta a través de los cortes dnticos y las segmentaciones meto-
dolégicas. A finales del siglo xix y a principios del nuestro, un
esquema «ontolégicos v epistemolégico se asegura la victoria v orde-
na lo real y el saber: la cadena del devenir, cuyos eslabones estan
compuestos por la materig, los minerales, los vepetales, los animales,
los hombres y las sociedades histdricas — orden al gue corresponde
el esquema de las ciencias, que va de la maftemdtica v de la fisica
a la biologia v a la sociologia —, va a parar asi al hombre histdrico,
a los hombres en sociedad, quienes, mediante el trabajo, la técnica
¥ la ciencia, quieren aprehenderse y transformarse a si mismos v
aprehenderlo todo v transformarlo todo.

El hombre se convierte por consiguiente en un problema, una
pregunta abierta a la que se intenta dar una explicacién de cual-
quier modo, en las prisas por hallar una respuesta, Pero el sujeto
humanoe es esencialmente un ser histérico; por tanto, la historia obli-
ga también a explorarla, y se intenta penetrar el secreto de su
sentido. El saber antropolégico quiere abarcar la realidad humana,
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¥ In ciencia historica y social, la economia politica y la politica se

- n en abarcar el devenir histérico de las sociedades humanas.

N estas indagaciones se lanzan, pues, sobre lo que es esencial-
pente humano e histérico: sobre el pasado de la humanidad, sobre

Ia8 estructuras y sobre las desestructuraciones histdricas, sociales v

politicas, tratando de analizar bien para operar mejor, en el presente,

¥ para preparar, segiin sus planes, el porvenir, porvenir que pretende
ser planetario,

Las realidades dnticas que se llaman hombre e historia se hallan
nsi abordadas, tedrica v précticamente, por toda una red de ciencias
nntropoldgicas, histéricas v socioldgicas, v eso acontece después del
fin de una gran etapa de la filosofia especulativa, de la metafisica
ontolégica. ;Es gue la filosofia va no tiene nada propio que decir?
¢Acaso se convierte en ciencia real? Sin situar el pensamiento de
Murx en el horizonte histdrico ¥ mundial del pensamiento, apenas si
llegaremos a comprenderlo; pues enlaza con un momento enteramente
peculiar de la historia. Por eso anteponemos, a la presentacidn del
pensamienio de Marx, los pensamientos que desembocan en él, Marx
mismo considera 1a filosofia, en cuanto filosofia, como una actividad
tedrica que debe ser rebasada a través de su realizacidn; pero «su
realizacidn es su perdicidne, Marx acentia y da forma a lo que se
hace a su alrededor: a su manera, la emprende, no con el ser en
devenir de la totalidad del mundo, sino con el ser humano y con el
devenir histdrico v social.

El ser humano ¥ el devenir histérico constituyven justamente ¢l eje
de las indagaciones cuya figura intentamos esbozar. Ese ser y ese
devenir son estudiados para poder ser transformados v ser mejorados
por v gracias a la intervencidon operante de la ciencia v de la téenica.
La técnica cientifica corta la realidad total en esferas, rebanadas,
regiones v fracciones, para abordarlas mejor segiin las perspeclivas
vy métodos apropiadoes (o tenidos por tales), que tienen como objetivo
actuar eficazmente empleando los medios especificos ¥ adecuados.

Tode el mundo sabe, sin duda alguna, que el «hombres ¥ la «his-
torias se manifiestan en el interior de la naturaleza cdsmica y de la
Totalidad ilimitada v abierta al pasado v al porvenir. Nadie ignora
gue hombre ¢ historia no se dejan aislar totalmente. En ninguna
parte tenemos que habérnoslas con un hombre exclusivamente indi-
vidual, aislado de toda historia, v en ninguna parte nos encontramos
con una historia enteramente impersonal de la que fallaran los hom-
bres. Lo que somos es indisolublemente histdrico ¥ humano. Los
hombres se presentan como los protagonistas del devenir, en el cur-
sa del cual se manifiesta, v se retira, el ser en devenir de la totalidad
del mundo. En cuanto individualidades y colectividades, los hombres
son los agentes activos y pasivos de esa marcha. 8Sin embargo, cons-
tantemente se manifiesta la tendencia a olvidar que la historia hu-
mana no agota en modo alguno la totalidad del ser; el devenir histd-
rice ¥ social no cubre apenas — sobre todo si es comprendido de
una manera estrecha y reductiva— la totalidad de la apertura que
es ¢l mundo, totalidad nunca «totals. La totalidad de la no-totalidad
que es el Mundo, nunca conjunto empirico, la totalidad abierta de
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los frapmentos del Mundo, no puede ser reducida al mundo sensible
y supuestamente real, No hay mds que un solo mundo, es cierto,
pero éste no es tan limitado y aprehensible como el mundo consti-
tuido ¥ concretizado.

La época de la subjetividad —la era moderna — no puede menos
que privilegiar lo antropolégico, lo histérico, lo social, que dejan
sin fundamento el pensamiento v la aceidn del hombre. Subjetividad
no significa en absoluto subjetividad psicolégica, individualista ¥ par-
ticularista; la subjetividad constituye el lugar y el tiempo del desen-
cubrimiento de la totalidad del mundo; es objetivamente la «suje-
tidads=.

Las oposiciones hombre-historia, individuo-sociedad, subjetividad-
objetividad son y permanecen esguemsdticas y vacias de contenido,
puesto que hunca éncontramos un solo polo; cuando se manifiestan,
es porque aislamos artificialmente los elementos que componen el
conjunto, dado que es el conjunto lo que les permite ser miembros
actuantes. Lo cual no significa apenas que poseamos el fundamento
del todo ¥ la raiz comidn v Unica de todo lo que compone el con-
junto —en toda su plenitud y en toda su dislocacién—. La historia
humana engloba al hombre individual, por todas partes en evolucidn
v siempre en sociedad, como todo el munde sabe. La pregunta:
¢es el hombre la causa de su historia? o: :la historia produce al
hombre? estd desprovista de sentido, pues es artificial v abstracta.
Importa saber comprender simultineamente ¥ en un solo movimiento
la globalidad de la historia que contiene a los hombres ¥ la miseria
del ser humano gue, con los demds seres humanos, chaces la historia.
Marx privilegia, es cierto, una dimensidn, la separa del resto, pero
esa dimensidn no permanece aislada. Marx pone de relieve un as
pecto dominante, analiza un factor determinante del conjunto de todo
lo gque es; profundiza y amplilica una clerta realidad, sin edificar
por eso un modo de aproximacién concreta y total, unitaria mids que
unificadora; propone una lectura del libro de la historia v preconiza
una manera particular de accidn. Sin embargo, la totalidad del mun-
do contiene también otras realidades y otras actividades.

La Totalidad, a la cual se abrieron los presocraticos, que la apre-
hendieron, por primera vez en la historia del mundn, mediante el
logos, llegd a ser sistema total en el pensamiento de Hegel, para
quien lo verdadero es el todo. La Totalidad ya no se manifiesta en
cuanfa tal después de Hegel; sus regiones y sus dimensiones, sus
fragmentos y sus aspectos contintian siendo aprehendidos por los
hombres, pero la ausencia de un pensamiento ontoldgico no deja de
manifestarse cruelmente. El fundamento de todo lo que es v el
vinculo que lo religa todo en un Todo escapan a los humanos. Con-
vertida la Naturaleza en aguello contra lo cual se lucha, muerto
Dios y descubiertos los fallos terribles de la Sociedad humana, el
hombre y los hombres se esfuerzan en aprehenderse de nuevo v
‘desnliennrse, pues ni la existencia individual ni la comunidad humana

prescindir de lundamento. El ser humano intenta desespe-
ente reconciliarse consigo mismo, con los demds hombres v
con el Mundo. E intenta hacerlo socializando su drama, poniendo
en movimiento las potencias de la voluntad v del trabajo. Parece,
#ln embargo, que las potencias de la representacion y de la razén,
del saber tedrico y del trabajo prdctico, de la conciencia y de la
fidemicn no conduzean tan directamente a la reconguista de la unidad
perdida, de la totalidad despedazada, de la naturaleza desnaturali-
#gndla. La verdad una de la Totalidad va no se manifiesta, el funda-
mento unitario ya no es visible, v, para los hombres modernos, el
Todo toma el aspecto de la Nada. Los humanos no dejan por eso
tle desplegar una actividad tedrica v prictica que no parece encontrar
limites, lo cual apenas impide — todo lo contrario — que la pregunta
tlel porgué permancrzca sin respuesta. La dialéctica histdrica guiere
apoderarse del secreto del devenir de la humanidad y del ser del
hombre para afrontar la alienacién y ofrecer un remedio a la insa-
tisfaccidn que crece a medida que crece el ritmo de la produccién de
biencs materiales. Todo lo gue es fuente de explotacion, de frustra-
citn, de insatisfaccidn, se ve atacado por todos aguellos que quieren
transformar la negatividad v la conciencia deSgraciada, la dislocacidn
desgarradora v el conflicto de los vasos no-comunicantes en toma de
gonciencia revolucionaria que debe conducir hacia una armonia gue
comstituya la solucidn de los enigmas v establezca un orden satis-
factorio.

En primerisimo lugar, es Marx quien emprende ¢se camino; él lleva
& sus extremas consecuencias la tendencia humanista del pensa-
miento cccidental, lleva al lenguaje los males de la sociedad vy del
hombre, con el lin de proponer una solucidn vy una terapéutica
— pariiendo de un andilisis de las condiciones dadas, resultantes a su
ver de un largo Proceso —. Considerando gue un laborioso desa-
rrello, el desarrcllo mismo de las fuerzas de la historia humana, ha
alicnado al hombre de su propio ser, de los productos de su trabajo,
de su verdadera naturaleza y del mundo en su totalidad (dado que
la verdacdera naturaleza social del hombre se habia perdido en pro-
vg__chn de la civilizacion tecnicista), Marx describe analiticamente ese
estado desnaturalizado y ahl..nﬂd::, lo somete a violenta critica, lo
condena radicalmente y quiere preparar lo que superard de una ma-
nera 'nattu:a la multiforme alienacion. El andlisis polémico le hace
Heiar a unas conclusiones extremadamente negativas en cuanto al
presente v a unas perspectivas locamente conciliadoras en cuanto
al porvenir, en tanto que el problema del pasado origingl queda en
la sombra,

En ¢l analisis del trabajo del hombre, Marx piensa hallar el se-
crelo de la tragedia. El trabajo del hombre, la produccidn de bienes,
la reproduccitn de los hombres y, mas ain, la autoproduccidn del
hembre, ligan de nueve a los hombres a la Naturaleza, constitus
yendo sin embargo un vinculo alienado. En la alienacidn del trabajo,
Marx piensa hallar ¢l enigma del devenir histérico de la humanidad
alienada; la tragedia econdmica aparece asi como la realidd mas
sdlida del mal v del malestar, v el Mal se proyecta en cierto modo
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I"w una sombra laicizada del pecado original. Esta lucha por la

! de la vida, lucha sostenida por los hombres que trabajan,
sostenida con ¥ contra otros hombres, y contra la naturaleza, es lo
que sofoca las fuerzas vivas.

HEse smals, cuyo secreto intenta penetrar Marx, ¢habria podido
no instaurarse? ;No es inherente al desarrollo mismo de las fuerzas
vivas? Y, de otra parte, ;por qué no podemos por MENos que pensar
e¢n el «pecado originals?

El Dios del Génesis habia ordenado a Adan, el primer hombre,
que no comiese del drbol del conocimiento en el jardin del Edén que
éste debia cultivar y guardar; el hombre era libre de comer de todo
drbol del jardin, excepto del que era ¢l drbol del conpcimiento del
bien v del mal: «Sin embargo, por lo que respecta al arbol del cono-
cimiento del bien v del mal, no comerds de €l; pues el dia en que
comas de él, morirdss, dice el Eterno al hombre. Su mandamiento
no fue respetado, la negatividad cumplié su obra ¥ el hombre y la
mujer se hicieron mortales, mortales pero cognoscentes; pues, des-
pués de haber comido la fruta prohibida, «los ojos de ambos se
abrierons: en lo sucesivo, las generaciones que suceden a Adén y
Eva han de contar con que la desgracia pesara sobre sus vidas: el
paraiso se pierde para los hombres hechos mortales ¥ cognoscentes
a causa del pecado original. Pues el Eterno dice al primer hombre
mortal: «Por cuanto has escuchado la voz de tu mujer, y comido del
drbol de que te mandé no comieses, maldita sea la Herra por tu
causa: con grandes fatigas sacards de ella el alimento en todo el
curso de tu vida. Espinas y abrojos te producird, y comerds hierbas
de la tierra. Mediante el sudor de tu rostro comerds el pan, hasta
que vuelvas a la tierra de que fuiste formado: puesto que polvo
eres, y a ser polvo tornardss. El Cielo condena asi al primer hombre
y a toda su posteridad a trabajar duramente en la tierra, a ser prisio-
neros de la necesidad de la produccidn; ¥ el Eterno aflige también
con la desgracia la reproduccién, pues dice a la primera mujer
mortal: «Multiplicaré tus dolores en tus prefieces; con dolor pariris
a tus hijos, y estards bajo la potestad de tu marido, ¥ él te domi-
nards.

El hombre creado por el Eterno del polvo de la tierra y a imagen
de Dios, y la mujer, sacada del hombre, ayuda y compafiera, porque
«no es bueno que el hombre esté solo», estaban destinados original-
mente a ser inmortales v felizmente fecundos, dado que tenian como
misién multiplicarse v lenar la tierra sometiéndola y domindndola,
reinando sobre todas las demds criaturas. Después de la caida y la
expulsién del parafso, se hacen mortales, destinados a volver a la
tierra y condenados a producir y a reproducir con fatigas, luchas ¥
sufrimientos para arrancar a la tierra sus bienes; ¥ asi como luchan
contra la naturaleza para satisfacer sus necesiddes vitales, asi luchan
también entre ellos para satisfacer sus deseos. El hombre y la mujer
que han cbedecido a la ley de la negatividad ¥ han comido del drbol
del conocimiento del bien y del mal adquieren asi el conocimiento;
sus ojos se abren y ellos llegan a ser incluso scomo dipses». ¢No es,
pues, humano que los mortales, arrojados del paraiso y condenados
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it y o sulrir en la tierrn, quieran Hegnr a ser efectivamente
tlosess y realizar el paraiso en la tierra? (Y no es igualmente
lor para guienes evelucionan sobre la tierra humana intentar
Arse o la conguista de los cielos divinos — animados por el espiritu
los constructores de Babel, que habian dicho ya: «construydmonos
| @ludnd vy una torre cuya cima llegue hasta el cielo, y hagamos
jinose nuestro nombre, para que no seamos dispersados por la faz
2 Ia tierra»?
eonocimiento, que acompafd al nacimiento de los primeros
w8 humanos, proscguird su camino. Addn conecid a Eva, que
neibld y pari6. Dado que el pecado original fue debido a una
turn, a una dislocacién de un mundo uno, divino ¥ enaturals, ¥ la
del conocimiento sefiald esa fractura, es consecuente gue los
gbres quieran superar mediante el conocimiento operante la mi-
perin que afecta a la produccion de la vida.
- Profeta judio llegado tarde, Marx parece oir todavia — aun cuando
P muy lejos — el eco del Antiguo Testamento® Pero quiere que
I8 humanidad emprenda un camino que deje atras los pecados ori-
v las maldiciones correspondientes. Marx exige el verdadero
iento, ¢l reconocimiento de la verdadera naturaleza social del
re, la toma de conciencia de toda su miseria, con el fin de
- gue el hombre sea totalmente liberado — mediante este nuevo cono-
¢lmiento y esta nueva conciencia — de las cadenas que lo ataban al
eurso del devenir histdrico. El pecado original es puesto en tela de
juicio y negado; el trabajo debe dejar de ser alienante; el hombre
debe llegar a ser el sefior de la tierra sin caer bajo los golpes de
ningtin sefior humano o divino. Al asignarle al hombre como tarea la
conquista de la tierra en reconciliacién consigo mismo, con los demis
y con la totalidad de todo lo que es, Marx vacia de dioses el cielo
¢ incluso quiere abolir la dualidad cielo-tierra.

Marx tiene tras ¢l todo un mundo —de procedencia griega ¥
romana, judia, cristiana, europea y moderna—. Su pensamiento
quiere estar exento de presupuestos metafisicos, pero los presu-
puestos en general y los metafisicos en particular no son siempre
fdciles de aprehender. Incluso cuando no quiere hacer obra de fild-
sofo, piensa en cierta medida filosoficamente; hace sconcretos algo
que le viene de lejos. Explicitamente, su sistematizacién quiere ser
cientifica, pues a él le importa ante todo comprender mediante el
saber positivo (v con demasiada frecuencia positivista) el proceso del
desarrollo histdrico de la humanidad, con el fin de que el mundo
sea prdcticamente transformado en un mundo a la medida de la acti-
vidad del hombre. Pero lo que se da por cientifico no bebe sola-
mente en las fuentes de la ciencia. Podria decirse que Marx explicita
cientificamente sus presupuestos implicitamente filosdficos, es decir,
metafizsicos, i no es que su trabajo ecientificor no admite ser desig-

2. Freud, por su parte, s aplicard a liherar de la maldicién ligada al pe-
cado original, no ya € babajo productive, sino el amor; a la mtencién marxiana
de la emancipacidon del trabajo productivo corresponde la intencidn frevdiana de
I emancipacidn del amor (medisote lo toma de conciencia de los entredichos
opresores),
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nado adecundamente con ese nombre. Mds que por la ciencia, la
empresa de Marx estd afectada por la técnica; pero tal vez la técnica
{moderna) constituya el moter interno de la ciencia (moderna).

Marx parte de un pensamiento global, de una idea de conjunto; se
consagra a un trabajo de andlisis — de analisis econdmico, histd-
rico, politico, socioldgice, ideoldgico — v va a parar de nuevo a una
vision que quiere ser total. Su pensamiento (filoséfico) adopta una
cierta andadura cientifica, pero sin contentarse con los resultados
cientificos. Marx es ante tode un técnico del andlisis de la aliena-
cién que acompafia al esplendor de la técnica; quiere ser también
técnico de la desalienacién y de la transformacién de la historia
mundial. La técnica, que constituye el secreto de la época moderna
y toma diversos aspectos, opera también en la obra de Marx, vy el
esfuerzo de éste sélo apunta a un despliegue desalienado y total del
poder de la técnica. La direccion general de ese pensamiento, la
edificacidn cientifica de la obra, sus conclusiones practicas estan im-
pregnadas en todas sus partes por la téenica. Nosotros debemos
tratar de captar el centro de ese pensamiento indisolublemente filo-
sofico, cientifico y técnico, pensamiento que da vida a un métoda
conducente a la edificacién de una teorfa de conjunto v a la for
mulacidn de un programa practico.

Para hacer eso hay que esforzarse en captar la esencia de su
pensamiento, comprender en su totalidad el discurso, descubrir el
origen del movimiento de su pensamiento y concebir su devenir
como un devenir unitaric — pero que implica unas etapas —. Para
preparar un didlogo futuro con el discurso de Marx, es necesario
cnlrar en contacto con el meollo vivo de su obra y proseguir medi-
tativamente el desarrollo metédico y sistemético de esta obra que
se inserta en el curso del mundo. Oir ¥y comprender el sonido ori-
ginal de una voz no es cosa muy fécil; comunicar con una verdad
que se oculla en una construccidn no lo es tampoco; en cuanto a
la tarea de circunscribir los limites extremos a los que va a parar
un pensamiento de conquista, tampoce puede dejar de encontrar
dificultades.

Sin embargo, debemos aceptar todas esas dificultades y correr el
riesgo que acecha a este género de empresas: no encontrar aquello
hacia lo cual se encaminan. Asi, nos hemos propuesto como objetivo
poner en claro la gestibn metédica v el contenido sistemitico del
pensamiento de Marx, sabiendo gue método v doctrina nunca estdn
separados en el seno de un pensamiento en marcha. Nosotros no
emprendemos ni una apologia ni una critica; el ataque y la defensa,
por necesarios que sean en cuanto operaciones militares, pierden
con excesiva frecuencia la cabeza y se pasan al lado de lo que no
se¢ deja atacar ni defender. Puede surgir un contenido mucho més
significativo ¢i, en vez de cantar alabanzas o lanzarse a la polémica,
nos preparamos para scguir la andadura del pensamiento de Marx
enfrentados contra una realidad dspera, a comprender de modo expli-
cito el contenide de lo que llamamos su doctrina. Proseguir v com-
prender la marcha y la gestién de tal pensamiento significa: descu-
brir su intencion v seguirla hasta sus ultimas consecuencias. Al tratar
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oir el discurso de Marx — discurso coherente, consecuente v glo-
Bl =—, nos preparamos también para hacer irrumipir su verdad; para
(Bacer irrumpir la verdad de un pensamiento es necesario abrirse
b él, porque solamente asi sus problemas irresueltos v sus lmites,
dus dificultades internas y su parcialidad pueden surgir en su propia
vz, Es cuestién, también, de abrirse a la irrupcidn de la verdad de
un pensamiento, que, como toda verdad, apenas si escapa a lo que
Va a rebasarla. Comentar escolarmente o criticar inteligentemente
pensamientos constituyentes y constituidos es ¥ sigue siendo secun-
dario: los pensamientos no se «confirmans ni se «infirmans; aparecen
¥ se desarrollan orgénicamente, se manificstan al expresar v al ilu-
minar uno de los focos y uno de los aspectos de la totalidad abierta,
llegan a ser — transformandose — verdad de la realidad efectiva y
potencia real, cuando no mueren simplemente en las bibliotecas por
no haber sabido aprehender una verdad fulgurante. Pero los grandes
pensamientos smuerens también, pero después de haber agotado v
realizade su verdad (o al menos una de las dimensiones de su
verdad), después de haberse universalizado efectivamente fecundando
pensamientos y realidades nuevas. «Mucrens, es cierto, los pensa-
mientos verdaderamente importantes, pero su alcance se inscribe en
la vida del mundo en devenir.

Para comprender filoséficamente los presupuestos metafisicos
del pensamiento de Marx, el sentido explosivo de su doctrina v la
fuerza de su método, para comprender también aquello a lo que
toda su empresa quicre ir a parar, su objetivo v su fin, no hay
que olvidar jamds que ninguna comprension ni ninguna interpre-
tacién agotan su fuente; todo pensamiento digno de este nombre si-
gue siendo multidimensional v polivalente, incluso cuando — ¥ en-
tonces tal vez mds especialmente — logramos poner al desnudo su
dimensidn principal. Sélo haciendo surgir su dimensidn principal
logramos hacerle hablar. Asi pretendemos nosotros exponer a la
comprension el efe central del pensamiento de Marx. Sin reducir
este pensamiento a un esquemq, trataremos de interrogarlo en cuan-
to a su propia intencién, para que puedan aparecer su problemética
¥ su problematicidad, para que él pueda ser sometido a critica.
Pues el pensamiento de Marx contiene también la negatividad — ese
movimiento de rebasamiento—, y su negatividad espera la hora de
su irrupcidn. Al poner en marcha la negatividad que el movimiento
mismo del pensamiento de Marx implica, ponemos en commocion los
marcos gue bloquean la negatividad, tornamos en fluidez la inmo-
vilidad del pensamiento de Marx. Asi pues, sin alacar desde fuera
este pensamiento, marcharemos segiin su ritmo, pero abriendo los
ojos ¥ pensando que es necesario marchar ¥ pensar mais alla del
limite en ¢l que & se detiene.

Remontdndonos hacia el fundamento del pensamiento de Marx v
prosiguiéndolo hasta sus extremas consecuencias, tal vez nos halla-
remos ante aquello que lo funda v lo rebasa. Presentar, hacer pre-
Senfe y transparente, un pensamiento significa promover la presencia
de la universalidad que engloba a su particularidad. Significa tam-
bién ayudar a la aparicién de sus scontradiccioness internas, pero
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s denunciar esas contradicclones a la ligera o de una manera es-
colar; ningin pensamiento logra reducir totalmente a la unidad toda
dualidad y pluralidad, monopolizar la totalidad. Tampoco el de
Marx. Al hacer verdaderamente presente un pensamiento, despeja-
mos ya el camino a aquello que, en un porvenir mas o menos lejano,
lo rebasard. Rebasar un pensamiento quiere decir: elucidar su ver
dad, comprender su falibilidad, sostenerlo asumiéndolo, aun elevin-
dose por encima de él y yendo més lejos. El devenir del pensa-
miento en la historia realiza estos rebasamientos, estas supresiones
dialécticas a través de las cuales se conserva ¢l momento de verdad
propio de cada gran pensamiento; el devenir de la historia realiza
efectivamente los pensamientos verdaderamente importantes v los
universaliza — transformindolos —. La instauracién de un pensa-
miento, su adaptacion histérica, ;constituye, méis que una transfor-
macién, una traicién? Pero, ¢en nombre de qué podemos dejar caer
€l juicio que pretendia hacer justicia? Sin duda, sélo una de las posi-
bilidades se halla actualizada: la posibilidad méas enérgica, probable-
mente, la mas apta para transmutarse en potencia ereals; asi, nunca
es la totalidad del significado de un pensamiento lo que se realiza.
Por consiguiente, entre el pensamiento original de Marx ¥ el mar-
xismo hay a la vez continuidad y solucién de continuidad. ;Es posi-
ble separar a Marx del marxismo? Ciertamente no; pero tampoco es
posible identificarlos. El marxismo, como por otra parte, y habida
cuenta de las diferencias, el platonismo vy el cartesianismo estdn
ligados a sus fundadores por vinculos que manifiestan el poder
de la continuidad pero también de la discontinuidad. El platonismo,
el cristianismo, el cartesianismo, el marxismo, siguen un camino ini-
cialmente abierto por un fundador, aun cuando se alejen de la in-
tencion original; amplifican un movimiento que ha recibido un im-
pulso inicial, modificindolo, generalizdndolo, rebajdndolo. Entre el
pensamiento platénico y el platonismo, entre la visidn cristiana vy el
cristianismo, entre el pensamiento conquistador de Descartes y el
carlesianismo, entre la intencién de Marx y el marxismo hay un foso
profundo gue no se deja llenar. En fin de cuentas, nadie sabe lo
que son esos ismos: Proteos polimorfos e inaprehensibles, vagas y
rasas svisiones del mundos, actitudes mentales o éticas, pagan con
la pérdida de su verdad primera su eficacia, su insercidn en el mun-
do, la utilizacién universal de uno de los aspectos de su verdad. La
fundacidén —Ia genialidad fulgurante de un pensamiento, de una in-
tuicion, de una vision — probablemente no podria ser mantenida
en su intensidad y su pureza originales; al convertirse en movimiento
filosdfico, religioso, politico, toda intencién fundadora se erige en po-
tencia que aspira a su extension y sigue un desarrollo que la hace
pasar por unos cambios, v asi se convierte en fuerza formadora. La
diferencia que la separa de su realizacién a través de su evolucién
nunca debe ser ignorada; sin embargo, debemos reconocer que algo
én ella ha permitido y hecho posible su proceso de expansion y de
reificacidn,

El pensamiento de Marx se convirtid en marxismo, movimiento
tedrico y practico que no aprehende solamente el mundo sino gue

21

aprenende del mundo” El marxismo se manifestd como una teo-
g de la historia verdaderamente explosiva y operante, un instru-
enlo de andlisis sociolégico de una extrema eficacia, una poderosa
i de lucha politica. Sin embargo, el marxismo ha conocido, co-
@ ¥y conocerd sus propias dificultades, que conducirdn hacia su
gamiento. El pensamiento original y creador de Marx, al conver-
en marxismo — teoria y prictica sistematizadas, método y doc-
ina constituidos — se exteriorizé aliendndose, se realizé segin un
modo objetive y realista, v dio nacimiento a lo que mds tarde se
ltonomizd. El desarrolle marxista del pensamiento de Marx consu-
realizé e hizo sistemdtica y practicamente eficaz una intuicién

_ siones de su propdsito v estrechando lo que permanecia abierto
problematico; transformando so aspiracién en ideologia v en rea-
dad, Esta edeformacién» formadora era posible, sin embargo, mer-
@ed a la formulacidn primera del pensamiento de Marx: el devenir
no hizo otra cosa que perfeccionar unos datos iniciales, El lado
“fgue se hallaba més apto para ser recogido ¥ propulsado tomé venta-
Sin querer ni desligar a Marx del marxismo ni atarlo al mismo
£on cadenas, pensamos que para comprender el marxismo hay que,
lo primero de todo, comprender a Marx. Aprendamos a releer a
Marx en Hegel y en toda la tradicién filoséfica precedente, conside-
Pemos como uno €l pensamiento de Marx — sin olvidar, no obstante,
fue hay un Marx joven y otro Marx —, meditemos la cuestién del
‘winculo que une, y desune, el pensamiento filosdfico de Marx v el
~ marxismo, pues existe una cierta unidad y hay algo en Marx que ha
permitido el desarrollo marxista. Asimismo tratemos de no olvidar
E::,dun foso (o un abismo) separa a los creadores geniales de sus
pulos mds o menos dotados, ¥ que es necesario remontarse a

la fuente para seguir mejor la corriente. El pensamiento (filoséfico)
constituye el fundamento lejano de toda teorfa, cientifica, técnica y
préctica, que, siendo su consecuencia, pretende sin embargo reba-
sarlo; por tanto, hay que esforzarse en comprender mediante el pen-
samiento aquello en lo que se convierte la filosofia al dar naci-
miento a la ciencia y a la técnica, o dicho de otro modo, cuando se
«realiza» y se sconcretizas, cuando se hace prictica. El fundamento
filoséfico de un pensamiento da también nacimiento a doctrinas que

se desarrollan partiendo de €l, a reserva de autonomizarse después,

y estas doctrinas pretenden ser, por lo general, mirada sobre el
Todo, modo de aprehensién de todo lo que es. Aun cuando su verdad
particular abarque un aspecto de la totalidad, ellas apenas pueden
aprehender el ser mismo en devenir de la totalidad, puesto que no
cesan de iluminar con una cierta luz un cierto rostro del mundo
abierto. Expresar una de las realidades de la Realidad nunca equi-

3. Nosotroz hemos tratado de shrir una discusidn a propésite de la *filosofia
marzivie” — cuestién demasiado desatendida en lo que tiene de mis problemd-
tica — en un articulo al que siguen algunss respuestas a las objeciones que suscita
v a las cuestiones que plantes. CF. Arguments, ne 4, 1957, ¥ g-44l une philoso-
phie marriste? vy 0 5, 1857, Marxisme “ouvert”™ on “en marche™? Cf. tamhbién
nuestras Thdses sur Mars, Arguments, ot 7, 1958,
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vale a un agotamiento real de todo lo que estd en funcionamiento.
Ni el sentido de la historia, ni ¢l sentido de la vida humana, ni el
curso del mundo se dejan agotar: el problema al que todos los pro-
blemas conciernen, el problema que Marx quiso resolver — el hombre
en su historia ¥ en ¢l meollo de Ia historia mundial — sigue siendo
un problema abierto, digamos metafisico e histérico, que ninguna
aproximacién unilateral llegd a elucidar, v mucho menos a resolver.

Para comprender y hacer transparente €l pensamiento de Marx,
para presentarlo y hacerlo presente, es necesario seguir un hilo
conductor, ¥ €so es lo que tralaremos de hacer, considerdndolo como
el hilo conductor. Esta presentacién sdlo debe ser intentada sobre
la base de la letra ¥ del espiritu de los textos de Marx, textos
que hacen hablar de realidades: de los hombres v de las cosas.
Trataremos de ver cdmo se destacan — sobre el fondo de la Tota-
lidad rota y de la Unidad dislocada — la vision del hombre v de la
historia y el programa salvador gque Marx elabora. Tendremos en
cuenta todos los textos, sin ponerlos todos, empero, en el mismo
plano. Recurriremos sobre todo, pero no exclusivamente, a los es-
critos de juventud (los que preceden al Manifiesto Comunisia de
1848), para captar mejor el origen, la estructura y el desarrollo del
pensamiento de Marx, sin olvidar ni por un momento que este pen-
samiento e¢s desarrollado ulteriormente por Marx mismo para tomar
después la forma y el contenido que Enpgels y los demds marxistas
le darin. Por consiguiente, sin descuidar la perspectiva total ¥ sin
perder de vista el sentido del conjunto de los textos de Marx; a los
que sucederan los textos marxistas, nos apoyaremos principalmente
en el manuscrito de Paris, el texto de 1844 titulado Economia politica
¥ filosofia, libro de génesis de la teoria ¥y piedra de togue del pen-
samiento de Marx, ¥ en la primera parte de la [declogia alemana,
Con las numerosas citas que ofreceremos esperamos hacer presentes
el pensamiento ¥ el lenguaje anténticos de Marx, la letra v el espiritu
de su discurso.

Un sumario eshozo de los momentos consiitutivos de la génesis
¥ del desarrollo del pensamiento de Marx se presentaria asi: Dife-
rencia de la filosofia de la paturaleza en Demdcrito v en Epicuiro
(1840-41; tesis doctoral, inédita hasta 1902). Critica de la filosofia del
Estado de Hegel (estudio que ha quedado en su forma de noias
criticas, elaborado hacia 1843 ¥ publicado mucho despudés de 1la muerte
de Marx, acaecida en 1883). Introduccidn a la eritica de la filosofia
del Derecho de Hegel (1844). La cuestidn judia (1844). Economia
politica y filosofia {manuscritos econdmico-filosdficos, redactados
en Paris en 1844 e indditos hasta 1932). La Sagrada Familia, o critica
de la critica critica; contra Bruno Bauer y consortes (en colaboracidn
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Inmi. quien, sin embargo, no redacté mds que algunos pa-
o8, 1845). Tesis sobre Feuerbach (1845; inéditas hasta 1888). La
pologla alemana; critica de la filosofia alemana moderna en sus
ipresentantes Feuerbach, B. Bauer v Stirner, v del socialismo alemdn
diversos profetas (en colaboracién con Engels: 1845-46; iné-
| hut.n 1932). Miseria de la filosofia. Respuesta a la filosofia de
J mﬁeqn de Proudhon (texto original en francés, 1847). Manifiesto
8l partido comunista (en colaboracion con Engels, 1848). Las lu-
de clases en Francia: 1848-1850 (1850). EI 18 Brumario de Luis
Honaparte (1831). Contribucidn a la critica de la economia politica
(M859). La guerra civil en Francia: 1871 (1871). Critica del pro-
ma de Gotha (1875; inédito hasta 1895). El Capital; critica de ia
momia politica (solamente el primer libro aparecié en vida de
Marx, 1867; el 2." y el 3 fueron editados por Engels en 1885 y 1894).
A traves de estas obras, que jalonan su actividad tedrica y préctica,
expresa toda la evolucidon de Marx: reasuncién v critica de la
Wosofia clidsica del idealismo alemdn que desemboca en Hegel, pro-
esive apartamiento de Hepel, oposicién al materialismo v al huma-
Nismo de los hegelianos de izquierda (Feuerbach, Strauss, Bauer,
Stirner) y definicidn de sus propias posiciones econdmicas y poli-
Heas frente al socialismo wtdpico francés (Saint-Simon, Fourier, Ca-
bet, Proudhon) v la economia politica inglesa (Adam Smith y Ri-
eardo). La Filosofia, la Economia politica v la Politica son consi-
deradas como las tres fuentes, las tres partes constitutivas y los tres
del pensamiento de Marx y del pensamiento marxista, pues sera

- ol interior de estos dominios adonde serd dirigida la accién revo-
lucionaria.
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LIBRO I

De Hegel a Marx

~ Marx pensador es y sigue siendo rigurosamente incomprensible
Min la onto-teologla de Hegel. A través del extrafio didlogo que los
8 — ¥ los opone —, la dialéctica, después de haber sido fundada,
pensada y violentada por el saber absoluto, se hace invertir, se pone
0 andar con los pies y pierde un poco la cabeza; parece venir a ser
electivamente historia mundial, praxis total: bajo el impulso propio
de Marx, lleva a cabo una mutacidn. La historia va no es el lugar
¥ el tiempo del despliegue del espiritu absoluto; se convierte en his
foria del desarrollo de la técnica. El Mundo deja de ser el mundo
en devenir del espiritu, para convertirse en el mundo de la actividad
~ humana. El problema del smotors ¥y del sentido de la historia queda
8in embargo abierto, pues si el idealismo no alcanza a fundarlos,
el contraidealismo no se atreve a rebasar — interrogativamente —
la obsesién de un ultimo Fundamento. Y el Mundo, sacaso no sigue
siendo una potencia — ni espiritual ni material — distinta del hom-
una pregunta que no admite respuesta reductiva, un horizonte

que no se deja conguistar totalmente?




Del saber absoluto a la praxis total

El pensamiento filoséfico de Marx — pensamiento gue quiere
desembocar en la supresion de la filosofin mediante su realizacidn
prictica ¥ social — se perfila en el horizonte de la metafisica ontols-

e de Hegel" Hegel, que hizo revivir en pensamiento toda la tra-

filoséfica de Occidente — de Herdclite a Kant—, toda la
cidn religiosa — de los profetas judios al protestantismo —,
como toda la tradicién historica y artistica, era un pensador del
l,!‘ en devenir de la Totalidad: la filosofia es la toma de conciencia
~ del devenir universal que conduce al Espiriti, divino v absoluto, a
través de su exteriorizacién en la Naturaleza, hasta la Historia conce-
bida y comprendida en que el Espiritu retorna a si mismo y se
lpnhmde en ¥ por la subjetividad sensitiva, psicoldgica y después
razonable, el derecho, la moralidad (Moralitit) v la ética [Sittlichkeit),

H arte, la religion y la filosofia. La filosofia tiende a transmutarse
m saber absoluto del espiritu de la Totalidad, Ja cual es, por su

» la verdad. Para Hegel, la verdad de la realidad reside en Ia

}r ello hace que «racional» y areale coincidan; €l quiere traducir

lp real en la forma del pensamiento, pero lo real {verdadero) no es
ni siquiera separable del pensamiento, pues lo real se revela en el
discurso y eso real es pensamiento. Las determinaciones de la con-
ciencia, de la ciencia (de la filosofia), del saber, son tanto mds deter-
minaciones de la esencia de las cosas cuanto que son pensamientos.

El pensamiento circular de Hegel esta edificado sobre su concepcion
de la identidad como identidad de la identidad v de la no-identidad.

Los escritos de juventud de He la Fenomenologia del Fapivitu (1807},

Ia Idgku (1812 y 1816), los Principios la Filowofic del, Deracho (1881) asi. conio
los Cursos sobre la filo: lu Religidn, sobre lo Estéiica, sobne la Ristora de
la Filosofia v sobre la fi Hu de lu Historie — series de leceiones universitavias
ficadas dwpuér de su mmerte (1831) — conbenen la elaboracien metddica v
exposiciin sistematica de su pensamicoto; el movimiento de su pensamiento
dialéctico (indisclublemente logieo, ontoldgico, metafisicn, sistemitico, enciclopé-
‘dien & histdrico) y ln doctring comsttuida quieren exprespr mediante E;I Jenguq.]ﬂ
interpretindolo mediante el pensamiento, el logns del movimiento total de la
resliclarl — de la realidad universal v concreta.
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Realidad e idea, pensamiento ¥y cosa, son idénticos, habida cuenta
de que la identidad implica la negatividad, la mediacidn y la dife-
rencia. La Totalidad constituye un reino de la armonfa superior, y
no de la indistincidn o de la unificacién en la indiferencia. Asi, las
palabras decisivas para la dialéctica de Hegel que éste pronuncia en
la Enciclopedia de las ciencias filosdficas necesitan una comprension
mds profunda: «El pepsamiento es la cosa; simple identidad de lo
subjetivo ¥ de lo objetivo. Lo que es pemsado, es; ¥ lo que es,
es solamente en tanto en cuanto es pensado» (Enc. § 384.)

La filosofia — el pensamiento especulativo — es Indisolublemente
ldgico-ontoldgico; es saber del ser y saber de uno mismo, conoci-
miento del mundo ¥ conocimiento de uno mismo. El pensamienio
es idéntico al ser, el ser es pensamiento. El pensamiento es una
fuerza v dice lo que en el devenir es. Lo-absoluto-y-lo-verdadero es
espiritu; pero lo absoluto es en el devenir, que no es cambio sino
proceso de la revelacién de lo absoluto (del espiritu). La verdad
de la totalidad se desencubre en la unidad del «sers v del sno-
sers que es el devenir, v el espiritu absoluto tiende a convertirse
en saber absoluto del Sujeto (absoluto). Hegel piensa en términos de
ssujetos y no de «sustancias, aunque el sujeto de que €l habla no
sea nada facil de captar.

El espiritu se manifiesta: se exterioriza, se aliena ¥ se recon-
cilia, se reintegra y alcanza a conocerse. Después de nmuiltiples peri-
pecias y de haber superado la conciencia desgraciada, el hombre llega
a reconciliarse con el destino universal ¢ histérico; historia v hombre,
humanidad e individuo, van a parar a un acuerdp, acuerdo siempre
discordante, que rebasa las oposiciones y los conflictos andrquicos ¥
trégicos, romdnticos ¢ irrazonables. La conciencia de sf y el Mundo
no deben ser separados porque son uno, La historia universal de la
humanidad, la historia del mundo, es el lugar en que se realiza el
espiritu, en ¢l tiempo. Sin embargo, la historia universal estd ella
misma contenida en la Totalidad de lo que es en el devenir — unidad
del ser y de la nada—, va que ese Todo es la verdad que implica su
propia negatividad y temporalidad, v conduce incesantemente lo fi-
nito hacia lo infinito (lo abscluto) a través de un perpetudo proceso
de rebasamiento. La Nada, la negatividad v la contradiccién siguen
siendo inherentes al ser en devenir de la totalidad del mundo y a
toda realidad dntica.

El pensamiento dialéctico de Hegel es conjuntamente «conserva-
dors v «revolucionarios, si es gque se le pueden aplicar tales desig-
naciones. Todo lo gue es, es rebasado, suprimido, superado, aun
siendo mantenido, salvaguardado y conservado. Ciertamente gue la
Aufhebung hegeliana todavia sigue siendo enigmdtica y no se deja
encerrar en una interpretacidn unilateral. Marx va a atacarla dando
un relativo rodeo, pero grebasard efectivamente el pensamiento hege-
liano del rebasamiento?

Cuienes vinieron después de Hegel van a tratar de atacar lo que
¢l parecia querer conservar y lo que ¢l se¢ esforzd en instaurar: la
religidn y el Estado, de un lado, ¥ el saber absoluto, del otro. Para
Hegel, la religién sigue siendo verdadera: es el espiritu que se sabe

mismo, confiere al saber su poder de absoluto y se hace elevar
or ¢l saber hasta la altn cima de la racionalidad. Dios se revela
| I historia y por la historia, y el Estado mismo es algo divine en
B tlerra. Lo que era y segufa siendo verdadero en el movimiento
total del pensamiento de Hegel va a hallarse pronto aislado y atra-
‘yendo las iras de la critica.
El pensamiento de Hegel no es nada menos que polivalente, plas-
¥ multidimensional. Circular, sin duda alguna, encerrdndolo
o en un circulo, aprisiondndolo todo, ¥ a nosotros juntamente,
poco apto para ser esquemiticamente comprendido. Nosotros
8 pretendemos en modo alguno haberlo esbozado a grandes rasgos
il haber indicado su centro. Apenas si hemos dado una ligera idea
horizonte desde el cual se desgajard la critica de Marx. Parece
¢ la filosofia de Hegel no se deja prender en las mallas de la
fellexién filosdfica, que no permita apenas una comprensién o una
erftica filosofica extrinseca, aun cuando haga imposible toda «refu-
Ancién= intrinseca. Hace problemdtica la filosofia; la considera como
fim smundo invertidos, piensa que filosofar es e«caminar sobre la ca-
bezas. Pero es el mundo de la conciencia ingenua el verdaderamente
ido, ¥ la conciencia ingenua, el buen sentide del comin de
I mortales, no hace otra cosa que Imaginar gue camina conve-
‘plentemente. ;Qué sentido tomara entonces la empresa de Marx, que
Apunta a invertir ese mundo invertido y a poner sobre los pies la
dialéctica hegeliana para que no camine mas sobre la cabeza? ;Y en
desembocard la empresa de Marx, que preconiza el rebasamiento
la filosofia en y por su realizacién prictica? La praxis material
¥ total, ;reemplazard efectivamente al espiritu absoluto y real?
Estas cuestiones son y serdn tanto mds dificiles de elucidar (y
no de resolver) cuanto que Hepel en persona parece haber querido
proseguir — con medios enteramente distintos ¥ con un objetive
diferente — el camino del rebasamiento de la filosofia. Todavia no
hemos acabado de poner en claro este esfuerzo. Tal vez ni siquiera
hemos empezado todavia. En las primeras paginas del Prefacio de la
Fenomenologia del Espiritu, Hegel escribe a propdsito de ese amor
a la sabidurfa que es la filosoffa: «La verdadera forma en la que la
wverdad existe no puede ser sino el sistema cientifico de esa verdad.
Colaborar a esta tarea, aproximar la filosoffa a la forma de la ciencia
—con el fin de que pueda deponer su nombre de aptor al saber para
ser saber real — es lo que yo me he propuesto.» Este texto puede
‘guerer decirlo todo, salvo que la filosoffa (amor al saber) debe llegar
@ ser ciencia en el sentido del cientifismo v de la ciencia positiva.
Saber (Wissen), totalidad orgénica del saber (wissenschaftliches Sys-
femi) y ciencia (Wissenschaft) significan sistemética metafisica v filo-
sofica, saber consciente de si, significan saber ontoldgico. Para Hegel,
la mds alta forma de la ciencia, la verdadera ciencia, es la filosoffa:
ontologia, metafisica, ldgica del espiritu, profundamente idénticas.
Asi Hegel titula su metafisica ontolégica Ciencia de la Ldgica. El
texto citado nos dice también que la filosofia, en ¢l sentido griego
del vocablo pioanzin, debe deponer su esencia y su nombre antiguos
para convertirse en saber real, es decir, saber absoluto de la idea




absoluta, alma de la Totalidad. Marx va a cargar contra este inten-
cion del saber absoluto y total, oponiendo al saber absoluto v total
la praxis productiva v total, ¥ al Sujeto absoluto los sujetos objetivos
¥ productores de bienes materiales. Todo lo que era espiritu absoluto
e idea absoluta se convertira para ¢l en materia de trabajo v realidad
practlica. A la lenta y penosa elaboracidn de la Idea hegeliana que
s¢ realiza a través de las fases de la historia del mundo (historia
del espiritu) para reintegrarse v conocerse finalmente en el saber
que rebasa la filosofia, le serd opuesta por Marx la visidn de la
historia de la produccién del hombre ¥ del mundo real, gracias al
trabajo concreto, determinado vy material, de la humanidad, que as-
pira a rebasar sus alienaciones.

MNos encontramos con Hegel en todos los pisos del edificio de
Marx, v ello porque esti debajo de los cimientos. Procuremos no
olvidarlo. Procuremos no olvidar tampoco que Hegel constituye un
gran y delinitive final, una consumacién de una gran etapa del pensa-
miento occidental que empieza con los presocriticos, pasa por el
cristianismo, instituye el ego cogito, €l Yo trascendental, el Sujeto
absoluto-Espiritu absolute v se concluye. Hegel capta el pensamiento
total de la realidad total y encierra todo lo que es v llega a ser en
un Circulo del que no es posible salir més que rompiéndolo. Eso es
lo gque hard Marx, si a eso se le puede llamar salirse,

Ya sea porgue ¢l mundo no podia soportar la elevada tensidn
del pensamiento, ya sea porque este pensamiento no podia llevar so-
bre si el mundo, la filosofia del idealismo aleman, la filosofia cuyo
aliimo acto lo constituve Hegel! se desploma. Llega la hora de los

2. El papel de Hegel como dtimo filésolo no hay que entenderlo de una
manera dogmitica. La filosoffa, en cuanto a so destinacidn suprema, se consuma
oort Hegel, En cuanto actividad, prosigoe su vida: mis ain, se universaliza.
Heidepger Hene o] mérito de plantear siquiers la euestitn. Pregunta Heldegger:
“dAdonde vamos a busear la consumacion de la filosofia modema? (En Hegel
0 més bien en la iltima filosofia de Schelling? ¢Y qué pasa con Marx y Nietzsche?
cEstin va descarriadoz de la fllosofia? En caso contrario, (edmo determinar s
lugar?” (#0ud ex filowofin?: Qu'est-ve gue lo philosophie?, trad, francesa de K
Axelos v . Beaofret, pp. 48-47, Gallimard, 1957.) Heidegper trata incluso de
hocermnos wtentos a la vox de Mame, “La metalisica absolutlm — diee —, con las
inversiones que en ella operaron Marx v Nietzsche, pertenece 2 la historia de la
verdad del Ser, Lo que proceds de elln no podria ser ghordado v menos ann
eliminads mediante refutaciones™,. Pero no e mny fell indcdar an didlogo pro-
ductive con Marx v el marismo, “Marx, haciendo la experiencia de alie-
nacion, lepa 4 pnz dinension esencial de la historia, v por eso la wisidn mar-
xista de la Historia es superior a coalquiera otra historiogeafia, En cambio, ni Hus-
serd mi todavia, gue vo seps, Sartre consienten en reconocer gue oo historico tiene
st esenicialidad en el Ser, ¥ por eso ni la fenomenologia ni el existencialismo
pucden flegar 8 esa dimension, la tnica en o gue es pogsible un difilope pm-
ductive con el marxisme.” Heidegger va mas lejos aim al esorihir: “Cabe tomar

icion de diferentes manerss respecto @ las . doctrings del comunismoe v s su
undamento: en ol plano de la historia del Ser, es seguro gue en el comunismo
g expresn una experiencia elemental de lo que es mundinlnente historico. Quicn
tana of “comuonismo” dsicamente como uwo “partide” o como uma “concepciim
del  mundo™ E,im“ tan pobremente como guienss, bajo la etiqueta de “ame-
ricamistno” siloe designon,  desvalorfzindolo, un estilo de vida pecoliar” (Lettre
sr Phewemandsme, carta a Jean Beaufret, trad. francesa de B Munier, Aubier,
W57, pp. B7, 89, 101.) Cusnto diee Heidegger po signiliea gue ¢ mismo hava
Hevado & calw lo que propone como taresa.
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mlentos particulares v fraccionales. Es la hora del esfuerzo
ente o instaurar al hombre en un mundo que no es uno solo.
X conoce 8 Hegel ¥ desconoce la dimensién esencial de su
miento; reconoce la grandeza de Hegel, que permanece pre-
Ieausente en la obra de Marx. Bste empufia el acero contra su
Ml adversario —ya muerto —. Le reconoce mo solo su grandeza
sino también muchos méritos particulares, y se muestra parti-
nente sensible a uno de los aspectos de la dialéctica hegeliana
diplectiza los pensamientos firmes v fijos. «Hegel — dira—,
asimismo habia resuelio el mundo moderno en mundo de pensa-
e abstractos, define Ia tarea del filésofo moderno por oposi-
n al fildsofo antiguo de la manera siguiente: en vez de eman-
arse, como los antiguos, de la «conciencia natural» v de «purificar
iduo del modo de la inmediatez sensible para hacer de ¢l una
pensada y pensantes (espiritu), de lo gue se trata, para
i, &8 de srebasar los pensamicntos [irmes, determinados, fijos», «Eso
8 lo que lleva a cabo, aiiade él, la dialécticas? En efecto, en el
refacio de la Fenomenologia, Hegel reclama el rebasamiento de la
nccion y de los pensamientos firmes, determinados y fijos, en v
movimiento dialéctico que fluidifica los pensamientos, en el
e samiento puro, «esa inmediatez interiors, que se conoece a i mis-
. Hegel reconoce que es dificil «hacer fluidos los pensamientos
frmes»; el movimiento dialéctico que lleva a cabo esta tarea hace,
mismo tiempo, que los pensamientos puros se conviertan en con-
@#pros; los pensamientos se tornan asi lo que en verdad sonm: «auto-
novimientos, circulos, le que su sustancia es, esencialidades espiri-
esv. El yo estrecho y determinado se ve asi superado, la con-
'\ elencia y la conciencia de si se liberan del si mismo fijo, «la pura cer-
tidumbre de si misme hace abstraccién de si». «Por este movimiento
@8 como los pensamientos puros se convierten en conceptoss .t
- Marx, en cambio, quiere reemplazar la fuerza del pensamiento y
¢l movimiento de los conceptos por las fuerzas productivas v su
movimiento real. La accidn de las ideas, quiere sustituirla por la
actividad de los hombres: «Unas ideas nunca pueden llevar mas alld |
~tle un antiguo estado de cosas; sélo pueden llevar més alld de las |
Ideas del antiguo estado de cosas. De hecho, unas ideas no pueden
&:_mmda. Para realizar las ideas, son necesarios los hombres,
que emplean una potencia préacticas.! Asi pues, empezamos tal vez
a entrever que el didlogo, o el duelo, Hepel-Marx apenas si prosigue
al mismo nivel ¥ en el mismo terreno: Marx responde a Hegel con
drmas que no corresponden a su pensamiento. ¢Podria suceder de
otro modo? ;Acaso no esperaba su hora un cierto poder?
Los hombres que ponen en juepgo una fuerza practica, real, mate-
rial ¥ sensible forman el ejéreito que Marx intenta movilizar en el
movimiento que tiene como objetive la supresién revolucionaria del

B Ideologie alemone: ed francesa: Qewwres philosophiques, £ VI, p. 181,
4. El pazaje de la Feromenologie del Fespiritu al gue Marx se mefiere, v del
ue tommmos noestros citos, se halla en los pégs. 30231 de la trad. francesa de
. Hyppolite, t 1, Avhier, 1947, taduecion gue modificamos agoi ligeramentes,
B, Lo Sogrodo Familio: ed. fancesa: Cencres philosophigues, t 11, po 213,



mundo existente, ¢l rebasamiento efectivo del estado de cosas exis-
tente. Al esluerzo tendete a poner al desoudo el logos de los fend-
menos del Espiritu, a la obra de la Fenomenologia del Espiritu y de
la Légica, Marx opone olros esfuerzos y otras obras. «Como Hegel
reemplaza aqui [en la Fenomenologia]l al hombre por la conciencia
de si, la realidad humana ds variada aparece solamente como una
forma defermiinada, como una determinacion de la conciencia de si.
Pero una simple determinacion de la conciencia de si no es mias que
una epurd catégorias, un simple spensamientos, gue por tanto vo
puedo también rebasar en el pensamiento spuros ¥ superar por medio
del puro pensamiento. En la Fenomenclogia de Hegel, los funda-
mentos materiales, sensibles, objetivos de las diferentes formas alie-
nadas de la conciencia de si del hombre son dejadas en pie, y toda
la obra destructiva tuvo como resultado la filosofia mds conservadora,
porque se figura haber superado el mundo objetivo, el mundo sen-
sible y real, transformédndolo en un ser ideal, en una simple determi-
nacidn de la conciencia de si, ¥ en consecuencia puede disolver a
su adversario, yva etdreo, en «e&l dter del pensamiento puros' La
Fenomenologia del Espiritu, «ciencia de la experiencia de la con-
ciencia=, concibe en efecto los fentmenos de la aparicidn del espiritu,
gue se revela en vy por la historia, como pensamientos, ideas, con-
ceptos, Lo absoluto se desencubre en este proceso, tornandose, en
cuanto resultado, lo que en verdad es desde el comienzo, puesto que
sprincipio» v «fin» sdlo son uno, dado que el principio tiende hacia
el objetivo de su ejecucién final. En el saber absoluto, la ciencia
¥ la conciencia de si se reconcilian, v el saber absoluto es saber abso-
luto del Espiritu absoluto — del Sujeto absoluto —. El mundo real
apenas es separable del mundo espiritual, puesto gue el espiritu del
mundo constituve Ia esencia y el sentido de la historia del mundo,
y este espiritu, aunque se aliene haciéndose extrafio a sf mismo, se
reintegra ¥ se reconoce, Es el eje central de toda esta metafisica
gue Marx no guiere dejar en su sitio; Marx traslada el eje del pensa-
miento, dirigiéndose hacia el mundo que él llama real, objetivo, sen-
sible v material.

El texto de Marx que hemos empezado a citar prosigue asi: «La
Fenomenologia tiene como resultado, por tanto, poner en el lugar
de toda realidad humana el “saber absoluto™; —saber, porque el
saber es el tnico modo de existencia de la conciencia de sf ¥ porque
la conciencia de s{ vale como el tnico modo de existencia del hom-
bre; — saber absoluto, porque justamente la conciencia de si no co-
noce mas que a st misto ¥y ya no eés incomodada por ningtin mundo
objetivo. Hegel hace del hombre, el hombre de la conciencia de si,
en vez de hacer de la conciencia de si, la conctencia de st del hombre
real, v por consiguiente vive en un mundo real y objetivo v condi-
cionado por él. Hegel pone el mundo sobre la cabeza, y asi puede,
ent la cabeza, disolver todos los limites, gracias a lo cual éstos perma-
necen subsistentes naturalmente para la mala sensibilidad, para el
hombre real. Ademds, considera necesariamente como limite todo lo

6. [Ibid., t. 101, p 91,
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# delata la limitacidn de la conciencia de s universal, [es decir],
il sensibilidad, la realidad, la individualidad de los hombres y de
Jmundo. Toda la fenomenologia quiere demostrar que la concien-
de si es la unica v la toral realidads. ;Se dispone Marx a en-
r definitivamente, ¥ a pronunciar su oracién funebre, una gran
¢e la historia de la subjetividad que tiene su fin en Hegel?
@t & la vez la forma dialéctica ¥ el contenido ontoldgico del
gnsamiento de Hegel, segin el cual forma vy contenido son idén-
08? Hegel parece haber identificado la totalidad del ser con la
lnlidad de sus desencubrimientos v la totalidad de nuestros accesos
mismo. La obra de Marx consistird en dislocar esa totalidad
Btal denunciando la alienacion fundamental y las alienaciones parti-
e8 gue la habitan ¥ nos alienan. El espiritu se aliena en la
turaleza, piensa Hegel, dado que la naturaleza constituye el lugar
e la exteriorizacién de la idea y permanece en una alienacién perpe-
M la naturaleza no tiene historia, no se piensa ni se conoce. Pero
l naturaleza se aliena igualmente en provecho del espiritu, que, en
¢l movimiento de su devenir-historia, «restituye al sujeros, se reins-
fura, se recobra, se interioriza, se reconquista; el espiritu se reen-
guentra después de haberse perdido, y el proceso de su revelacidn
=que lo aliena y lo hace reunirse a si mismo — consiste en condu-
el lo a «saber integramente lo que €l es» (que se identifica con todo
0 que es). El resultado del desarrollo es la toma de conciencia de
- 8§ presupuestos, y lo que al comienzo es lo que llega en el curso
d movimiento circular a conocerse. Simplificando hasta el exceso
L ﬂ movimiento dialéctico del pensamiento hegeliano, Marx le reprocha
- tansiderar la verdad como sun autdmata que se demuestra a si mis-
mo. El hombre no tiene mis que seguiria [...] El resultado del
_ llo real no es otra cosa que la verdad demosirada, es decir,

la verdad llevada a la conciencias’
. Sin embargo, lo que ha sido adquirido gracias a un esfuerzo con-
ceptual y especulativo por Hegel, ya no es del orden de lo especu-
vo para Marx, Asi, cuando Hegel decfa que la verdad reside en
la adecuacion del conocimiento con su objeto, entendia eso especu-
lativa y ontolégicamente: «lo verdadero es el todos, el todo estd en
el devenir, viniendo a ser lo que en verdad es, dado que «lo absoluto
es solamente verdadero, o solamente lo verdadero es absoluto». La
verdad es ciertamente «el movimiento de ella misma en ella misman»,
¥ es verdad que «sblo lo espiritual es efectivamente reals, «el espi-
ritu es tiempos, lo verdadero v lo noverdadero son diferentes aun
siendo uno, pero estas proposiciones especulativas no pueden ser
comprendidas sino a través de toda la obra de la dialéctica —si
todavia pueden ser comprendidas — En las ultimas péaginas de la
Fenomenologia, que corresponden a las primeras, Hegel dice: «Si en
la Fenomenologia del Espiritu cada momento es la diferencia del
saber y de la verdad y el movimiento por el cual esta diferencia se
suprime, la Ciencia, por el contrario, ya no contiene esta diferencia

T. Ibid, t II, p. 183,
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ni su supresions” Una critica miope no lega apenas a relutar, con
ayuda de la logica del buen sentido, el pensamiento hegeliano.
Marx no pretende emplear las armas del pensamiento espocula-
tivo en su lucha contra Hegel. No quiere ejercer de critico espe-
culativo, si es que puede hacerlo, Su flaqueza es también su fuerza.
Bl habla otro lenguaje y hace hablar de otras alienaciones. En He-
gel, la exieriorizacion y la alienacidn (Entdusserung, Entfremdung)
del espiritu, de la conciencia, del si mismo, del concepto, de la idea
y del pensamiento son momentos necesarios del proceso del de-
sencubrimiento del espiritu en la historia del mundo y por medio
de esta historia; sin embargo, son rebasadas en el tiempo — pues la
alienacién misma se aliena — y suprimidas en el curso del devenir
que conduce al resultado final, a la idea absoluta, al saber que se
sabe. La concepcién hegeliana de la alienacién y de la reconcilia-
cidn, de la exteriorizacién v de la reinteriorizacién es particularmente
dificil de captar. El tltimo capftulo de la Fenomenologia del Espi-
ritu, €l espiritu absoluto, se acaba con este pasaje: «Puesto que la
consumacion del espiritu consiste en saber (ntegramente lo que él es,
su sustancia, ese saber es entonces su inferiorizacidn, en la cual el
espiritu abandona su existencia (Dasein) y confia la figura de la
misma a la interioridad del recuerdo. En su interiorizacién, el espi-
ritu es sumido en la noche de su conciencia de si, pero su exis-
tencia desaparecida es salvaguardada en ella; y esta existencia reba-
sada — la precedente, pero que acaba de renacer del saber —, es la
nueva existencia, un nueve mundo ¥ una nueva forma del espiritu.
Fn ella ¥y en ¢l seno de su inmediatez, el espiritu debe volver a
empezar, desde el principio y simplemente, a elevar de nuevo su
propia magnitud, como si todo lo gue precede estuviese perdido para
¢l, v como si €] no hubiese aprendido nada de la experiencia de los
espiritus precedentes; pero la interiorizacidn del recuerdo® los ha sal-
vaguardado; ésta es interior, y, de hecho, la forma més elevada de Ia
susiancia. Por tanto, si este espiritu vuelve a empezar desde el prin-
cipio su formacitén pareciendo partir solamente de sf, al mismo tiem-
po empieza a un grado mds elevado. El reino de los espiritus que
se ha formado asi en la existencia constituye una sucesién en la cual
un espiritu ha reemplazado a otro, dado que cada uno de eflos ha reci-
bido de su predecesor el encargo del imperio del mundo.» Y este
texto, cuya traduccién no facilita apenas la inteligencia del mismo,
prosigue y se remata anunciando el fin —y no, en modo alguno, la
interrupcion — de la sucesién de los espiritus que rigen ¢l mundo:
«Fl objetivo de esta sucesion es la revelacion de la profundidad, ¥
désta es el concepto absoluto; esta revelacién es por consiguiente el
rebasamiento de la profundidad del concepto o su exfensidn, la nega-
tividad de ese Yo concentrado en si mismo, megatividad que es su
alienacidn o su sustancia; v esta revelacion es también su tiempo
[su encarnacién temporal], en el curso del cual esa alienacion se aliena
en ella misma y por tanto en su extension y tambicn en su pro-

B. Filosoffa del Espivite, trad, francesa ]. Hyppolite, £ 1, p. 312.
8, Hegel eseribe a veces Ernnerung vy o veces Er-Tinerung,

fididad, en el S mismo.» Hegel llega al objetivo final del espiri
-- en la historia (también «infinitas) 3!1 pronuncia las ﬁlfijrg:;
Inh de la Fenomenologia: «El objetivo, el saber absoluto, o el
piritu que se sabe a si mismo como espiritu, tiene por via de
teso el recuerdo interiorizante de los espiritus, como son en si
fikmos y como levan a cabo la organizacion de su reino espiritual.
Ml salvaguarda, bajo el aspecto de su existencia libre que se mani-
ta en la forma d‘c la contingencia, es la historia; pero, bajo el
io de su organizacidn concebida, es la ciencig del saber feno-
oo, LnF dos aspectos reunidos, es decir, la historia concebida,
jorman la interidad del recuerdo y el calvario del espiritu absoluto
\_‘;l'uhdad. la verdad y la certidumbre de su trono, sin el cual éf
itfa la soledad sin vida: solamente

del ciliz de este reino de los espiritus
llega hasta la espuma de su propia infinituds®

a3 Después de esta vision grandiosa, fundada en un terrible estuerzo
conceptual y es_pf?q.:u.lati\-'u, ¢qué quedaba ain por hacer? Nadie puede
flecir de esta vision que estd solamente vuelta hacia el pasado: pues
blen, Ma.rx l_a ha acusado de perder de vista la historia real cuyo
dlevenir implica otro porvenir. Situdndose al nivel del hacer v apre-
hendiende la t_utalidad de lo que es como totalidad de lo ﬁue s
\Mace, Marx mira con otros ojos la historia. «La historia no es
fada més que la sucesién de las diferentes generaciones: cada una
de ellas explota los materiales, los capitales, las fuerzas de produccidn
ﬁl.le. le han leg?.du lodas las precedentes; ella continta, pucs, de una
~parie, en condiciones enteramenie modificadas, la actividad transmi-
Hida, y, de otra parte, modifica, mediante una actividad totalmente
fransformada, las condiciones antiguas.»™ Al reino del espiritu  su-
MEIEJ reino del trabajo préctico.
. tiempo de Marx, ses efectivamente olro? Marx vive
un tempo djfcn:n_tc del de Hegel. Quiere abrir el camino a?{ tﬂjrelfr?pcf:
futuro, al porvenir. Hegel, aun cuando idemtifique el espiritu y el
r,iampa_, _amqmla sin embargo el tiempo en provecho del espiritu.
espiritu que se aliena en el espacio y en el tiempo — en la natu-
raleza v en Ia historia — elimina el tiempo reintegrandose: «...el espi-
ritu se manifiesta necesariamente en el tiempo, ¥ s¢ manifiesta en el
_tim_;lpn por. tan largo tiempo que no aprefende su concepto puro, es
‘decir, no aniquila ¢l tiempos.! Marx apenas si acepta esta elimi-
nacitin,‘ esta cesacion: el devenir necesario de la historia real, el desa-
frollo incesante de las fuerzas v de las facultades productivas, el
proceso del devenir-historia de la naturaleza, gracias al trabajo er§1|:-
tico de los hombres, no se dejan en modo alguno aniquilar.

& * L

M&rx_ no tuvo que luchar solamente contra el sespiritualismos y
el idealismo objetivo vy absoluto del Sujeto absoluto, sino también

10. Cita deformada de loz dos primeroy versos del poemn de Schillor Eremnede

11. ldeologin alemana: ed. Bancesa: Gencres philosophigues J i
12, Filosofia del Espirite, edivion citada, ¢ I1, p. 08, o i B
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contra el ematerialismo» y el «positivismos. Renunciamos a indicar
aqui, aun cuando no fuese sino a grandes rasgos, la historia v el
destino del hegelianismo y mds especialmente del hegelianismo de iz-
quierda, con el que se relaciona Marx, que se opone a la vez a Hegel
¥ a él. Ya tendremos ocasion de encontrarnos sobre la marcha con
todos escs personajes que entran en escena después de la caida del
telon. Digamos por el momento, simplemente, que el movimiento
del hegelianismo de izquierda — Ludwig Feuerbach, David Friedrich
Strauss, Bruno Bauer y Max Stirner — se entrega a una critica
radical y positivista de la religién, tratando de naturalizar ¥ de huma-
nizar el planteamiento de los problemas; sdélo tiene ojos para el desa-
rrollo de la naturaleza humana sobre la tierra, pero este movimiento
concibe estas realidades mismas de una manera estrecha v reduc-
tiva, ingenua e individualista. Consume los restos del pensamiento
de Hegel, v cual los enanos, sus representantes intentan subir sobre
las espaldas del gigante, imaginando que asi ven més lejos. Estos
ofrecen el tipo de la reflexién unilateral, obnubilada, obsesa por un
tema fijo y ciega para todo lo gue la rebase. Refiriéndoze a ellos,
Marx no cesa de ironizar vy de ridiculizar las tentativas de quienes
pretenden haber rebasado a Hegel. «Su polémica contra Hepgel v
entre ellos mismos se reduce a que cada uno toma un lado del
sistemna hegeliano y lo vuelve tanto contra todo el sisterna como con-
tra los lados tomados por los otros. Empezaron por tomar categorias
hegelianas puras v no alteradas, tales como sustancia v conciencia
de si, pero después profanaron esas categorias con nombres mis mun-
danos, tales como género, el tinico, el hombre, etc.s Lo que Marx
reprocha a esos criticos profanos es «no haber abandonado el terreno
de la filosofia», es decir, de la abstraccién (especulativa): por con-
siguiente, ellos no pueden rebasar a Hegel vy permanecen ligados a
¢l por vinculos de mala dependencia,

Marx quiere desenmascarar a «esos borregos que se tienen v son
tenidos por lobos: y se aprovechan del sproceso de putrefaccion del
sistema hegelianos, del «proceso de corrupciém del espiritu abso-
lutos, Hegel ya habia llevado a sus tdltimas consecuencias, a su
aeXpresion mds puras, la concepeidn idealista e ideoldgica; para &1
¥a no se trata de «intereses reales» simo de «puros pensamicntoss.
El consumé la obra de la filosoffa especulativa, «Hegel mismo, al final
de la filosoffa de la historia, réconoce que ¥considera tnicamente la
progresién del concepto™ y que ha expuesto en la historia “la verda-
dera teodicea®»™ Los idedlogos que lo critican — sin abandonar el
terreno de las ideas abstractas — profanan todo lo gque atin era consi-
derado como sagradoe, y consideran el mundo de las representaciones
religiosas v teoldpicas como un mundo alienado de la conciencia de
si del hombre individual. Rabiocsamente se entregan a la critica
tedrica y verbalista, ¥ su Unica preocupacién es el hombre indi-
vidual — ser natural v material; todo lo que fue transferido a Dios,
gracias al desposeimiento del hombre, debe sor reintegrado por el

13, Ideologio ::hmam. Cauores  philasophigues, € IV, p. 150,
14, M., p.
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Jhombre. Y la tarea de la critica de las ideas mediante ideas incumbe
gvninm.enm o la conciencia de si desmixtificada, a 1a conciencia de
subjetivista y egoista, Esa critica sigue siendo, por tanto, ideold-
jlea y «teoldgicas; «en tltima instancia, no es otra cosa que el ex-
! desfigurado, la consecuencia de la antigua trascendencia filo-
‘s6fica v en particular de la de Hegel, convertida en caricatura teold-
mﬂt -] Interesante justicia de la historia, que destina la teologia,
siempn: el punto corrompido de la [Glosofia, a representar en
ella misma la descomposicién negativa de la filosofla, es decir, su
Eocoso de putrefaccions.® Es una «venganza histéricas que hace que
filosofia muera merced a su pecado capital; pero la verdadera
 muerte de la filosofia no puede, de ninguna manera, consistir en su
sdescomposicion negativas; es la supresion positiva de la filosofia
lo que se trata de efectuar, para rebasarla realizindola. Esta serd
In tarea de Marx.

En su critica de la critica critica, Marx hace ciertamente uns
excepcion con Ludwig Feuerbach, ¥ le reconoce el mérito de haber
inaugurado «la critica positiva, humanista y naturalistas;* lo consi-
dlera incluso como el fundador de esta empresa. Las obras de Feuer-
bach han ejercido una accidn: «los escritos de Feuerbach [son] los
finicos escritos — desde la Fenomenologia v la Ldgica de Hegel —
en los gue esté contenida una real revolucidn tedricas? «Feuerbach
es [...], en suma, el verdadero vencedor de la vieja filosofia.»"* Tri-
ple €5 su sgran accidns:

1. Haber proporcionado la prueba de que la filosoffa no es otra
cosa que |a religién puesta en pensamientos y desarrollada por ¢l pen-
samiento; por tanto, hay que condenarla igualmente, como otra forma
¥ otro modo de existencia de la alienacidn del ser humano.

2. Haber fundado el verdadero movimiento v la ciencia real, ha-
clendo asimismo de la relacién social «del hombre al hombre» el
principio fundamental de la teoria.

3. Haber opuesto a la negacién de la negacién, que pretendia ser
1o positivo absoluto, lo positivo que descansa en si mismo v que
gstd positivamente fundado sobre si mismo.®

Ya tendremos ocasidn de volver sobre estos méritos de Feuer-
M asi como sobre lo positivo, fundado positivamente sobre si
ﬁismcn Pero también tendremos ocasion de ver con méis detalle lo
Marx reprocha a Feuerbach; pues, en fin de cuentas, y después
haber reconocido sus méritos, Marx condena igualmente a Feuer-
, como lo testimonian las Tesis sobre Feuerbach y muchos otros
os. Este parece identificar la verdad con la realidad v la sensi-
bilidad (o la materialidad). Desconoce la primordial importancia de
ﬁt accion real y sensible; sustituyendo el amor a Dios por el amor

I

15, Economis pelitica y filosofie; ed. francesa: Oewores philossphigues,
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17.  Ibid.
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al hombre y la fe en Dios por la fe en el hombre, no rebasa la
concepeidn estrecha del individuo. Es naturalista v humanista, pero
su naturalismo vy su humanismo no parten de — ni desembocan en —
la realidad social del hombre, su esencia comunitaria. Anticipemos la
critica de Marx citando ya la é* v la 7* tesis sobre Feuerbach
En ellas leemos: <Feuerbach resuelve la esencia religiosa en la
esencia humana. Pero la esencia humana no es algo absiracto inhe-
rente a cada individuo. En su realidad, es el conjunto de las rela-
ciones sociales. Feuerbach, que no emprende la critica de esta esen-
cia real, se ve obligado, por tanto, a: 1) hacer caso omiso del
proceso histérico, fijar el sentimiento religioso por si mismo y pre-
suponer un individuo humano abstracto y aislade; 1) comprender por
consiguiente la esencia sdlo en cuanto “género”, universalidad inte-
rior muda, gue une nefurdafmenie a los nuomerosos individuos.»®
«5¢ deduce que Feuerbach es incapaz de ver que el sentimiento
religioso” mismo es un producto social ¥y que el individuo abstracto
gue ¢l analiza pertenece a una determinada forma de sociedad.»™

El alcance w la importancia de Marx son enteramente diferentes.
Marx pone en movimiento un inmenso poder de negatividad y lleva
hasta el lenguaje la nepatividad gue opera en la realidad historica.
Esta negatividad, lejos de conducir a una sintesis (una negacidn de
la pegacién) en el presente, desemboca por el contrario en una crisis
dramdtica: la crisis histérica del presente, en el que el hombre se
halla alienado de su verdadera naturaleza, de los productos de su
trabajo y de la historia del mundo. ¥ apenas es el hombre indi-
vidual el que estd especialmente alienado, sino los hombres, todos
los hombres; lo que constituve la humanidad de la Humanidad estd
alienada. La vision marxiana de la alienacién — alienacion que proxi-
mamente serd rebasada, segian la perspectiva optimista de Marx —
forma el horizonte de todo este pensamiento filoséfico e histérico,
antropoldgico ¥ socioldgico. Marx se pone en camino para rebasar
a Hegel, pero habiendo abandonado el terreno en que ¢ste se situaba,
no alfronta a su adversario sino en el campo de batalla que él ha
elegido, porque tal campo era el que se imponfa a su mirada.

La unidad armoniosa, la sintesis suprema, en la que Hegel hahia
desembocado ¥ gque volvia a encontrar al final porgue ella operaba
desde el principio, es considerada por Marx como un conjunto de
dislocaciones cuyas grietas sallan a la vista. La restitucidn del su-
jeto; la reconciliaciom del hombre con el destino ¥ la historia del
mundo, el retorno del espiritu a si mismo, en una palabra, la sintesis
superior que Hegel habia elaborado trabajosamente, viene a ser para
Marx una fesis a la que é] opone la antitesis: a la proposicicén hege-
liana se halla asi opuesta una negacidn que conduce a una nueva
nepacion de la negacidn, a otra y nueva sinfesis. Hegel habia pactado
con lo trdgico sin anigquilarlo. Lo tragico seguia siendo inherente al
ser en devenir de la totalidad del mundo, ¥ Hegel sabia que ninguna
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acion histdrica ni humana puede abolirlo; la verdadera verdad,
realidad total, la totalidad abierta de todo lo que es en el pasado-
nte-porvenir, rebasa toda realizacién positiva v particular, por
jrancliosa que ésta sea; aunque las realidades dnticas expresen el ser
i devenir, no lo agotan jamds. Marx, por su parte, arranca — muy
Micretamenter — de un andlisis critico del munde histdrico pre-
5, ¥ emprende el desenmascaramiento de la verdadera v real
aleza de la alienacién. No se detiene por tanto en las consta-
s tragicas; su pensamiento se desarrolla muy rdpidamente v
desemboca en seguida en la perspectiva salvadora de la reconcilia-
@lon total, gue realizard plenamente, en el porvenir, el naturalismo-
manismo-comunismo. La tragedia se hace asi rebasar por la ac-
historica y social, préctica y material, de los hombres concretos:
‘trama se convertird en accidn desalienada que realizard al nivel
Ia historia universal el sentido (sensible) de la realidad real.
. Marx se sujeta a Hegel, lo «prolonga» y desarrolla dialécticamente
I momento del pensamienio de suo maestro, irrumpiendo en uno
#le las regiones de la realidad total, captando uno de sus aspectos
¥ considerando esa region y ese aspecto como [uente de toda realidad
sencial, figura capital de todo cuanto es. El mundo histérico v so-
movido por las fuerzas productivas gue ponen en movimiento a
efes las ponen en movimiento, constituve a los ojos de Marx el
pacio ¥ el tiempo en los que se desarrolla el drama. El mundo es
A sus ojos la totalidad de lo que es, tal como ella se descubre por
¥ en la actividad productora de los hombres. El Mundo (lotal) es
- glertamente considerado como un todo, un todo que comporta, sin
embargo, dos aspectos: el aspecto esencialmente real, material, v el
nspecto derivado v secundario, el aspecto espiritugl. Doble es tam-
bién la naturaleza de la alienacion; ésta es fundamentalmente real,
#fectiva ¥ material, de una parte, e ideoldgica, superestructural v
pifenomeénica, de otra. Hegel era el metafisico para quien la tota-
lidad wna englobaba orginicamente todas sus dimensiones v todas
sus regiones — dado que el pensamiento, la naturaleza v la historia
obedecen al mismo ritmo — v toda dualidad era reabsorbida en la
unidad. Marx es principalmente ¢l pensador que interpreta una de-
terminada historia; por consiguiente, privilegia un dmbito en relacion
i los demds v un eje de investigaciones, despreciando el resto. La
metafisica se transmuta en ¢l en fisica social, va gue la filosolia debe
ser superada en provecho de su realizacion en el naturalismo-hu-
manismo realizado, esto es, en el comunisma. En Marx, la negati-
vidad y la alienacién, momentos esenciales de la marcha del Espiritu
hegeliano, se hacen materialmente histéricas y sociales; el mundo
histdrico es concebido de una cierta manera, aungue sea considerado
como el mundo total. Marx lleva asi a sus extremas consecuencias
revolucionarias v practicas una parte del sistema de pensamiento es-
peculativo de Hegel. La totalidad absoluta de Hegel se transmuta
en algo distinto: se hace dislocar para poder ser reemplazada — des-
pués del rebasamiento de la alienacién — por una totalidad concreta,
por la totalidad concreta vy real del desarrollo total de la produc-
tividad de los hombres.
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Marx se esfuerza en desplegar una visidn global y concreta; pero
su mirada, aun queriendo abarcar el ritmo ¥ el sentido del movi-
miento de la historia universal de la humanidad, se fija muy parti-
cularmente en la sociedad burguesa y capitalista, occidental v eu-
ropea. Menos interesado en saber si esta vision abarca efectivamente
toda la historia del pasado, quiere, ante todo, interpretar €l presente
¥ lo gue en él prepara el porvenir histdérico ¥ mundial, Pues lo
que se desarrollé en el seno de la historia burguesa y capitalista,
occidental y europea, sno es lo gue tiende hacia la expansidn plane-
laria?

En toda la violencia de su despliegue, el esfuerzo de Marx apunta
a un objetive: dar soluciones pricticas v concretas a los problemas
tedricos y abstractos, resolver efectiva y eficazmente los tnicos pro-
blemas dignos de ser resueltos y cuya solucidn es posible: los pro-
blemas reales, reales a los ojos de una sensibilidad ereals. Reinaba
un vagio inmenso tras la consumacidn de la gran empresa de Hegel,
que unia con vinculos indisolubles —con vinculos de identidad —
lo légico, lo histdrico ¥ lo encicoplédico en el Circulo de la tota-
lidad. Este vacio reinaba a la vez en el mundo del spensamientos v
en el mundo de la arealidads, y la uniéon — ¥y la separacion — de esos
dos mundos sepufa estando vacia de sentido. Marx se dispone a
Henar el vacio. Animado por un profetismo judio muy racionalista,
desenmascara el error y la mentira, la miseria y la alienacién del
estado de cosas existente, para preparar el camino a un porvenir
mejor, que realice la felicidad terrestre. Denunciando violentamente
las mixtificaciones y las ilusiones de la conciencia, sale a campaifia
contra toda mistica, en nombre de un saber real al servicio de la
praxis produoctiva, Fundador de una visidn de la historia destinada
a tener una enorme repercusién mundial, centra esa visidén en lo que
¢l llama la realidad del ser humano, ¥ concibe a éste como un ser
movido por sus impulsos naturales, =os necesidades v sus deseos
vitales, que tiende a dar a éstos completa satisfaccidn y que sufre
cruclmente por el hecho de la insatisfaccidn v la alienacién de los
mismos. El hombre es interpretado, asi, en lo que estd considerado
como su verdadera naturaleza, la cual no ha hecho otra cosa que
alienarse en su historia, va que la esencia del hombre es conjun-
tamente, ¥ de manera inseparable, natural, humana y social. El
pensamiento de Marx — naturalista, humanisia y socialisia— es a
la vez antropoldgico ¢ histdrico; su rafz v su desarrollo implican
el radicalismo analitico ¥ reductivo que lo reduce todo a los datos
pretendidamente positivos, para denunciar radicalmente lo dado en
nombre de una positividad que se realizard integramente en el por-
venir. El hombre en la historia mo es ya considerado como un
problema metafisico, ¥ metafisicamente histérice, sino como una rea-
lidad, alienada de su propia naturaleza, que es necesario, mediante
la supresidn positiva de la alienacidn, reconstituir de modo practico,
deponiendo todo lo gue la obstaculiza, en la Herra o en el scielos.

Sensible solamente a lo que se ofrece a la percepcion sensible,
Marx recorre un caming bastante largo, segin su ritmo de marcha,
eaplora un paisaje suficientemente vasto vy escudrifia los lomos de
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8 habitantes de un determinado mundo. De los ojos del alma v

espiritu no quiere saber nada, ni de las rutas y los senderos que

| conducen a un punto fijo, ni de los paisajes que no admiten

mtornos limitados, ni de los secretos que es préicticamente impo-
e penetrar.
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conquista a viva fuerza sus posiciones. Se¢ despega progre-
¥nmente de Hegel, y sus escritos de juventud muestran la evolu-
i de un joven pensador que camina hacia la elaboracién de su
pio pensamiento. Los escritos anteriores al Manifiesto del partido
munisia (1848) constituyen los escritos de juventud de Marx v
pntienen la génesis de su pensamiento. Entre todos estos textos,
Il manuscrito de Paris, redactado en 1844, al que se ha convenido
i titular Economia politica y filosofia (Nationalokonomie und Phi-
gphie), ocupa un lugar absolutamente central ¥ tiene una impor-
fancia particular, por el hecho de que expresa el pensamiento global
tlel joven Marx que conquista su pensamiento oponiéndose a Hegel.
'Or otra parte, ¢l manuscrito de 1844 es y sigue siendo el texto
§ rico en pensamiento de todas las obras marxianas y mar-
gistas. Con la Infroduccion a la critica de la filosoffa del derecho
e Hegel (1844), las breves Tesis sobre Feuerbach (1845) v 1a Ideologia
glemana (1845), pero rebasindolas en alcance, nos ofrece el lugar
¢ aparicién del pensamiento de Marx. Este escrito es filoséfico,
histdrico ¥y antropoldgico; despliega un pensamiento que se esfuerza
1 interpretar el drama humano, la tragedia de la alienacién, en el
- my del horizonte histérico y social. La alineacién fundamental,
In alienacién del trabajo en régimen de propiedad privada, la alie-
- Bacidn de la vida social y politica del hombre, la alienaciéon de la
existencia misma del hombre, la alienacién religiosa v filosdfica son
ﬁlp&tas al desnudo ¥ vueltas a la fuente de las alienaciones, a la
| _ de la produccién de la vida, la alienacidn econdmica. Las
alienaciones son denunciadas con vistas a su supresidn, la cual lleve
i cabo, en un mundo nuevo, el socialismo-comunismo en cuanto
naturalismo-humanismo realizado. Sin embargo, la sistemdtica eco-
' nomica todavia no ha alcanzado, a ese nivel, la victoria decisiva;
¢n cambio, en los escritos del Marx de la madurez — desde el Mani-
flesto comunista —, se elabora su doctrina de la evolucién econémica
¥ politica de la historia, centrada en el desarrollo de las fuerzas
productivas, se precisa el programa de la revolucién proletaria v se
consiruye el conjunto sistemdtico del método v de la doctrina del
materialismo histérico.

El pensamiento de Marx es uno; no hay dos Marx: el joven w
¢l otro, el verde ¥ ¢l maduro, sino ¢l viejo; el devenir de un pensa-
miento ¢s un todo. No hay que olvidar, empero, que el pensamicnto
te Marx, aungue sea uno, comporta dos épocas, unidas entre si en
un todo, Marx parte de la filosofia de Hegel, principalmente de la
Fenomenologia del Espivitu, encuentra en su camino a los hepelianos
tle izquierda, afronta los problemas planteados por los tedricos de la
geonomia politica y del socialismo Namado utdpico ¥ se forja asi
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su pensamiento; este pensamiento quiere resolver de un meodo nuevo
¥ enteramente practico los problemas filosoficos, politicos, humanos
¥ economicos., En el curso de esta marcha conguistadora es cuando
comstiuye su sistemadtica cientifica — econdmica ¢ histérica— y el
programa técnico y politico de la revolucidén comunista. El manus-
crito parisino de 1844 contiene el centro del pensamiento de Marx,
su niicleo filosdfico y el germen de su elaboracion cientifica v téeni-
ca; ¥ este centro de irradiacion se convierte después en doctring
consolidada,

El joven Marx trata de escrutar el sentido de la historia humana,
de la vida de los hombres, v denuncia la alienacién de la actividad
sensible en todas las formas de Ia exteriorizacion de la vida humana.
El sentido se reduce asi al sentido sensible, ¥ todo Io que se aparia
de este sentido constituye una falta de sentido. Después, Marx trata
de fijar el sentido de la historia ¥ de la evolucién social, queriendo
determinar la direccidén del proceso histdrico a partir del desarrollo
técmico; v, al hacer esto, rechaza como un contrasentido (reaccio-
nario} todo lo que no parece marchar en la linea de la accidn
revolucionaria del proletariado. En el andlisis econdmico reside el
asocretos de la situacion total, v en la aprehension de la dindmica
economica reside el «secretor del devenir,

Marx se atiene a la historia de la humanidad en su conjunto, a
la historia que, por primera vez en la historia del mundo, tiende
a hacerse universal. La emprende con el destino de la Historia, in-
terpretando este destino en términos econdmicos; pues son las leyes
del mercado mundial, las leyes que rigen la produccidn v el inter-
cambio, la oferta v la demanda, las leyes de la fabricacion v del
comercio, lo que constituve el poder supremo de la historia mundial,
poder que «planea sobre la tierra cual el Destino antiguo ¥, con
mano invisible, distribuye a los hombres 1a felicidad y la desgracia,
funda imperios ¥ arruina imperio, hace nacer y desaparecer pue-
blos»® Marx la emprende con este destino para gue la humanidad
se libere de él, para que la actividad historica v mundial de los
hombres no esté va sometida al poder alienador de una determinada
economia mundial, para que la historia se haga verdaderamente uni-
versal ¥ prodezca hombres por encima de los cuales no plance
ningun destino ajeno a su actividad politéenica. Sin embargo, vere-
mos a continuacion gque el movimiento revolucionario que transfor-
me de arriba abajo el mundo existente, asi como la organizacion de
Ia sociedad comunista, se determinan principalmente por cl factor
econdmico. (No serd el mismo poder, con ofro rostro, no serd el
amismos destino, en formas nuevas, lo que continuard planeando so-
bre la tierra entera, presa en las redes de la organizacidn econdmica
¥ comunista a escala planetaria? La supresidn de las leyes econdmicas
del capitalismo, el rebasamiento de la alienacidn primordial, de la
propiedad privada, la abolicidn del mercado mundial capitalista, ;abri-
rin el horizonte de una mundialidad total v efectivamente diferente?
¢Instauraran siguiera, por primera vez, una mundialidad abierta?
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I ritmo de la produccion de toda especie de bienes, la produc-
d de la técnica y la expansion planetaria de la téenica (que
Al téenico todo cuanto es) serdn lo que hard latir el corazén
ulador de la nueva humanidad? Sélo un didlogo estrecho con el
Mumiento de Marx puede encaminarse lentamente hacia la res-

Nl 0 eslas preguntas.
Lomo quiera que sea, no hay que perder de vista que Marx,
e todo en su juventud, supo abarcar con la mirada determinados
Bhlemas concernientes al ser del hombre, a su humanidad morti-
i ¢l propagandista de la colectivizacion universal, de la sociedad

trada de los individuos y del individuo en el seno de la socie
i, La existencia humana, y no solamente las estructuras sociales
s superestructuras asfixiantes, fue vista por Marx como una llaga
Fta; pero cl, lejos de detenerse por mucho tiempo en esta vision,
prisa por forjarse el arma y el instrumento que permitiese
Mtir la causa del sufrimiento y, mediante una violenta interven-
On, curar radicalmente lo gque no marchaba bien. Tampoco hay
i@ olvidar que el proposito de Marx nace c¢n suelo de la sociedad

) a contra ellos. El mundo en que Marx vive le es ajeno; en
i -',- Secuencia, €l niega la razdn de ser de ese mundo, desenmascara
M8 mitos y sus ilusiones, rechaza como mendaces las formas de la
eonciencia de si del hombre que ha venido a ser ajeno a s mismo,
guiere que el reconocimiento de la verdad real, la toma de con-
a revolucionaria, guie a los hombres hacia la reconciliacién
go mismos y con el mundo; el reconocimiento de la realidad
rdadera v la nueva conciencia desmixtificada no pueden sin em-
go ser eficaces sino alidndose a la accién revolucionaria — a veces
b servirla, a veces para guiarla—. El objetivo apuntado, si se
realiza, transformard la vida de los hombres; toda distincién alie-
nante entre la vida privada y la vida pablica serd abolida; la historia
Mniversal se convertird en historia de los hombres, que desplegaran
una actividad politécnica vy universal. El individuo habra curade
M5l su mal, y la sociedad no estard ya fundada en la explotacion del
hombre por el hombre. Individuo y Sociedad habran dejado de opo-
Merse, asi como espiritu y materia, sujeto y objeto, naturaleza e
a.
. Sin embargo, en la Optica ¥ la perspectiva de Marx, esta reuni-
ficacion solo puede ser realizada mediante el movimiento social y
Socialista, que activa unas fuerzas reales y materiales. La nltima
palabra corresponde por lo tanto a lo social, a lo material, a lo
real, a lo practico, a lo objetivo. ;Estd entonces el dualismo radi-
calmente superado? El pensamiento y la conciencia, la teoria v el
saber, ;seguirin siendo diferenfes y no se unirdn por completo al
movimiento de la realidad verdadera? ;Le serdn sacrificados o conti-
nuarin planeando por encima de ¢1? ;0ué sucedera de la aspiracién
8 la unidad global que abarque la verdad simultinea de lo que la
alienacion habia separado? Dejemos abiertos, por el momento, estos
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interropantes, aungue no estemos en modo alguno seguros de poder
responder a ¢llos mas adelante,

Ahora bien, recordemos que Hegel eseribia: «El espiritu es tanto
mzs grande cuanto mayor es la oposicidén partiendo de la cual retor
na a si mismo.=® Pero Hegel pensaba eso en su efuerzo conceptual
gue rebasaba el nivel de la representacidon para alcanzar la verdad
de la unidad del pensamiento presente en las cosas v de las cosas
presentes en el pensamiento: «La razdn es en si misma toda cosei-
dad, v también la coseidad que es puramente objetiva; pero la
razon es eso en el conceplo, o el concepio es solamente su verdad.s*
El pensamiento que sucede a Hegel, no pudiendo ya mantener la
tension de esa unidad — unidad efectnada por el espiritu y el
espiritu—, ¢no podrd hacer otra cosa que preconizar el reverso de
esa unidad?

Mo es solamente el mundo en que vivia Hegel, sino el mundo de
Hegel, por no decir el mundo en general, lo que llega a ser ajeno
a Marx; ¢l pienza gue el munde se ha hecho inhabitable, ya que la
alienacién ha convertido a todos los hombres en seres desarrai-
gados, El pensamiento de Marx se inscribe en un mundo que ha
dejado de ser una patria o de contener unas patrias para el hombre
moderno — ser sin ser, sin lugar ninguno —. No obstante, es en ese
mundo donde Marx alza su voz, llevando al lenpuaje una situacidn
humana e histdrica verdaderamente insoportable; ¢l arroja una viva
luz sobre Ja ¢poca de la alienacién del sujeto v quiere mostrar a los
hombres un camino de salida. Pero, jes posible que no sea afec
tado por el mundo que €l niega? ;Le es posible preconizar un mundo
fundamentalmente diferente del mundo inmundo que €] condena irre-
vocablemente? En el Prefacio de la primera edicidn alemana de El
Capital, Marx, después de haber dicho que «¢l pais mds desarrollado
industrialmente no ofrece al pais menos desarrollado sino la imagen
de su propio porvenirs, declara, algunas lineas m#s adelante, lo si-
guiente: sAdemds de los males de la época moderna, sufrimos |a
opresion de toda una serie de males heredados v provenientes de Ia
vegetacion continua de antiguos modos de produccidn que han vivido
{rebasados), con su secuela de relaciones sociales y politicas que
constituyen contratiempos. Le mort saisit le vif!®* ;El muerto hace
presa en el vivol Marx estd sepurc de que ¢l muerto ya no va a
hacer presa en el vivo en un mundo que habrd suprimido todo lo
que estd rebasado. ;Estdn suficientemente fundadas su certidumbre
¥ su esperanza?

La edificacién metddica del pensamiento de Marx se desarrolla
alrededor del tema del hombre dotado de una voluntad capaz de
apoderarse del mundo mediante la téenica. La voluntad radical y
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mixtificadora que estd encargada de realizar el reino del natu-
lsmo-humanismo no aspira mas que a suprimir las alienaciones
i 8¢ oponen a su accién; pero después del rebasamiento de cuanto

i izaba su actividad total — su voluntad de actividad total —,
0 reconoce ningin limite exterior a ella. Bien es verdad que la
uciencia también se halla movilizada en esta obra, pero, una vez
bipadas todas sus ilusiones, serd un instrumento de la accién y se
Ird asi a los instrumentos técnicos. Sin embargo, la conciencia
casi destinada a rebasar perpetuamente la accién real.

gncin, en esta conciencia reducida a no ser méds que un instrumento
| eonsiderada como transgresora de todas las obras realizadas me-
ante instrumentos. De todas maneras, la conciencia dejard de ser
luz o una nube celeste; bajard a la tierra, pues Marx piensa
sar, para siempre jamds, los cielos, vacios y vaciados de los
lloses, ¥ no admite gue el cielo continie estando suspendido sobre
i tierra. La antropologia v la filosofia de la historia de Marx,
M8l como su programa salvador y suo visidn, digamos, escatolégica,
tenden ser resucltamente reales y estar enraizados en la inma-
incia. La colectividad humana, la sociedad comunista —que gene-
6 el poder del ego del hombre —, se convierte aqui en el funda-
tor de todo lo que es, el duefio del planeta; y sefiorea la totalidad
por medios précticos, consciente de lo gue ella hace v sin zozobrar
en la falibilidad.
- El saber absoluto, el pensamiento especulativo, el logos (meta-
lisico) del ser en devenir de la totalidad del mundo, todos deben
Ser rebasados en y por la praxis total, la actividad multilateral, la
beion real. La praxis total, al menos en cuanto visidn, sigue siendo,
mpero, muy problemdtica. ¢Serd una actividad Gnicamente pric-
dca? ;No dejard sitio a ningiin pensamiento tedrico? ;Englobard el
pensamiento y la accién, que no por eso quedan menos separados
el uno de la otra? ¢O dominard y determinard, en cuanto praxis
material, real, sensible, efectiva, eficaz v objetiva, todo pensamiento,
- conciencia y conocimiento? Su totalidad, ;contendrd una dualidad
If,lntre la accién y el pensamiento, la sensibilidad y la significacién)
'O instaurard la unidad? ;A qué Totalidad apelard la praxis total?
] encontraremos a menudo con estas preguntas a lo largo de
- nuestro camino. Digamos sin embargo, desde ahora, gque Marx, en-
frentdndose al saber absoluto de Hegel, no pretende ir a parar a la
instauracién de la actividad «en su forma de aparicién sérdida y
Judiar, como €l escribe en la primera tesis sobre Feuerbach, En su
sentir, la praxis desalienada es mucho mas global, aunque su tota-
lidad siga siendo limitada v unilateral, siga estando manchada de
objetivismo v de pragmatismo,

La accién préctica parece constituir la tltima palabra de Marx:
sin embargo, hay ademds la comprensién v la conciencia de esa pra-
Xis activa. Todos los misterios y todos los enigmas, todos los pPro-
blemas y todas las cuestiones que el pensamiento tedrico podria re-
solver en pensamiento ¥ por el pensamiento, se convierten en cues-
tiones derivadas de la practica, que les da una solucién; no obstante,
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queda en pie una cuestion: ¢la comprension de la prdctica es del
orden de la prictica? «Toda vida social es ecsencialmente prdefica.
Todos los misterios que llevan la teordia al misticismo hallan su
solucidn racional en la praxis humana ¥ en la comprensidn de esta
priicticas, piensa Marx en la octava tesis sobre Feuerbach. ¢Persiste
la diferencia, pues? El ser ¥ el pensamiento, la accién ¥ su com-
prensidn, la teorfa v la préctica, la actividad sensible y su sentido,
{00 se unen ¥y constituyen una sola cosa? El destino del pensamiento
occidental, que, desde Parménides, busca la unidad —e incluso la
identidad — del ser v el pensamiento, del pensamiento que piensa
el ser como pensamiento, ;pesa también sobre Marx? Pues todo el
pensamiento oocidental estd aprisionado — desde el {inal de la aurora
presocriitica — en el eogranaje en gue se unen y se scparan el ser
v el pensamiento, va que ni la identidad ni la diferencia llegan a
brillar a la luz de un fundamento fnico y verdaderamente total.
La praxis esencialmente prictica de Marx, ¢invierte solamente el or-
den de los dos drdenes, haciendo de la actividad real el juez del
pensamiento?

LIBRO II

[La alienacidén econdmica
y social

La aprehension, mediante el pensamiento, de la alienacion (Ent-
tg) existente de modo concreto, real ¥ cruel, en el seno de

a humana, aleja progresivamente a Marx de Hegel v alimenta
! propia del primero. Marx, queriendo comprender ¢l sentido
Emﬂ'lrimmum de la historia universal, el destino histérico de la
ad, parie del andlisis de la sociedad europea del presente

ra encontrarse en ella con la dspera realidad de la alienacidn,
i¢ se manifiesta en todes los planos de la vida humana y cuya
|5 mterml es la alienacién econdmica, la alienacion del trabajo.
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I. El trabajo. La divisién del trabajo.
Los trabajadores.

El hombre trabaja para vivir; a diferencia del animal, trabaja
ita arrancar a la naturaleza los bienes que le permitan satisfacer
-necesidades naturales; esto no lo hace solo, sino con los demis
dmbres, socialmente. La esencia del trabajo es social, v es la comu-
la sociedad humana, cada vez en distinta forma histérica, la
¢ lucha contra la naturaleza para poder subsistir. La actividad
» sensible, material, prictica y transformadora es el primero de
los datos, mds alla del cual no podemos en absoluto remon-
5. La esencia del hombre no es una abstraccién fundada en
duos aislados; se constituve, en cuanto existencia humana,
por el conjunto de las relaciones sociales basadas en el trabajo
través del desarrollo histérico de las mismas. El fundamento
o del pensamiento de Marx, que se esfuerza en interpretar todo
lo es como social e histérico, descansa en su creencia de que
z de la historia humana no puede ser hallada en otra lugar
en la actividad del hombre inmanente a su historia; asi se mani-
fundamental ¥ originariamente el radicalismo humanista de
La historia de las sociedades humanas se hace mediante la pro-
duccion de medios que permitan a los hombres satisfacer sus nece-
s materiales. «Los hombres empiezan a diferenciarse de los
es tan pronto como empiezan a producir sus medios de sob-
a, actividad [nueva] que estd condicionada POr su organizacion
al. Al producir sus medios de subsistencia, los hombres pro-
indirectamente su vida material misma. La manera como los
s producen sus medios de subsistencia depende en primer
de la naturaleza de los medios de subsistencia que ellos en-
Eniran a su disposicion y que les es necesario reproducirs, leemos
1a Ideologia alemanal
Esta produccion de bienes materiales mediante el trabajo no per-

1. Pp. 154-155. En lo sucesivo, serd citada en sbreviatura /d. 4l Cusnde oo
o ninguna otra indicacién, se trata de la Primere parte de lo Tdeologia
i, contenida en el tomo VI de las Ogwcess philosophigues, de la edicion

e, ol que corresponde la paginacion que resciiamos,
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mite a los hombres solamente vivir; manificsta una manera de vivir
determinada, pues los individuos manifiestan su existencia traba-
jando, ¥ son determinados por lo que producen y la manera como
producen. La satisfaccion de las necesidades hacia la que tiende el
trabajo no se detiene en ninguna parte. Las «primeras» necesidades,
una vez satisfechas, engendran (producen) nuevas necesidades que
reclaman ser satisfechas a su vez, y as{ sucesivamente. Necesidades
naturales y trabajo humano y social se desarrollan dialéctica y pro-
gresivamente, y su tltimo limite no es visible. No es posible captar
ni el comienzo absoluto de la historia humana ni su fin. Lo que
vemos en accion son los hombres — seres naturales — oponiéndose
socialmente a la Naturaleza, impulsados por sus necesidades impe-
riosas. Los hombres son, pues, seres «bioldgicos» (que se diferen-
cian, gracias al trabajo, de sus antepasados animales) guiados por
sus instintos vitales y, en cuanto hombres, son, de golpe, seres so-
ciales. La primera cosa por certificar es la organizacion corporal
de los hombres — condicionante de su actlvidad producfora — y su
relacidn con el resto de la naturaleza,
Naturaleza-Humanidad-Sociedad componen el ser histérico del
hombre. El radicalismo humanista de Marx, que se prolonga después
en socialismo-comunismeo, se funda en cierto naturalismo; es la natu-
raleza orginica y vital del hombre lo que le impulsa hacia la satis-
faccion de sus necesidades esencialmente naturales. Este naturalismo
es sin embargo santi-naturalistas, puesto que el hombre se opone
a la naturaleza, la combate mediante el trabajo, para realizar su
destino humano. Tenemos, pues, el naturalismio en la base del pensa-
miento de Marx: este mismo naturalismo, cuando concierne al ser
natural del hombre, se transmuta en antinaturalismo y constituye
la esencia productora y social del hombre, el cual es radicalmente tal
como se manifiesta a través de su historia. Ninguna trascendencia,
ningin Logos, habita originariamente la Naturaleza y el hombre.
La cuestién del eomienzo absoluto de la historia humana queda
sin respuesta, Marx piensa que ésta es una cuestion vacia de sen-
tido, pues es insoluble en el terreno de la experiencia sensible: no
hay, «por tantos, comienzo absoluto de la historia; es que nosotros,
productos de la historia y en una etapa determinada del movimiento
histérico, planteamos ese problema. Lo légicamente inaprehensible
se ve declarado dnticamente inexistente. «Lo material del trabajo y
¢l hombre como sujeto son el resultado tanto como el punto de
partida del movimiento [...] Este cardcter social es, pues, el cardc-
ter general de todo el movimiento; del mismo modo que la sociedad
produce al hombre como hombre, es producide por éls, nos declara
Marx en Economta politica v filosofia Sin embargo, Marx no llega
8 resolver tan facilmente ¢l problema del origen de la humanidad
historica; y nos dice atin: sLa Naturaleza, ni objetiva ni subjeti-
vamente, se presenta de modo inmediato y adecuado al ser humaneo.
Tp. 2626, En lo sucesivo, serd citado en abrevistura Ec, Fil. Agui y luego,
w lus phiinas del tomo VI de las Oeuvres philosophiques de la edicion
ol que ligurn el testo Economia politics y filosofis.

10 tado lo que es natural debe tener un origen, asi también
bre tiene su acto de origen, la historia; pero para ¢l esta
n es una hi§toﬂn que €l conoce y que por eso es un acto de
) que se mrpr!me_}r se¢ rebasa (sich aufhebender Entstehungsake)
ke la conciencia, en cuanto acto de origen. La historia es
dera l_'li.'?-lunu natural del hombre.» (Ibid, pp. 78-79). Toda
d crmcldup original es rechazada por Marx, que piensa que
) de creacion parte de los datos evidentes de la vida praclica y
iClora para exirapolarlos y proyectarlos atris: sélo existe la
facion espontaneas (la generatio aequivoca), tanto para la Na-
! como para el hombre.
MNpezamos quizas a ver que Marx no parte — como Hegel —
#er en devenir de la totalidad, el cual, después de haberse con-
tido en L{atumieza. se¢ manifiesta, se revela ¥ se aprehende en
| _Espiqtu, en la Historia; recusando todo fundamento, empieza
historia natural del hombre, origen «primeros. Dicho de otro
#i0: su pensamienio no es, en absoluto, metafisicamente ontols-
nino filoséficamente, y después cientificamente, histérico v an-
¥ 0. Su pensamiento empieza con la manifestacién y el desa-
© del trabajo y de la técnica que someten la Naturaleza a si
Ismos, Naturaleza que ha conducido naturalmente hacia los hom-
88 que trabajan para vivir. El fundamento de todo desarrollo, fes
Ho? ¢O nos hallamos, desde el principio, en un edualisnio» que
one Naturaleza y Técnica? «Todor deriva de la Naturaleza, cierta-
e, puesto que ella se hace naturaleza humana productora: sin
nbargo, «todo» deriva asimismo de la Técnica, pues ésta pm:mit:
los hombres dominar el mundo natural. La dualidad se deja quizds
| alternativamente a cada una de las unidades (y entidades)
camponen, sin quedar por ello abolida. Marx, que prometia
8 explicacién de su punto de partida, no la ha dado. No se ha
Wolcado sobre la fuente de la problematica histérica v humana por-
jue los problemas dramdticos, histéricos y humanos que se presen-
ln ante sus ojos —en el presente — acaparan toda su energia.
. Marx ve a los hombres en el trabajo, en el trabajo que es la exte-
rizacion y la manifestacidn del hombre, v, en cuanto exterioriza-
i relﬂca_nte, su alienacién. A la concepcién hegeliana del trabajo
opone violentamente la suya, que pasa al mismo tiempo de la:
g -:}c la metafisica y de la fenomenologia del espiritu a la de la
ica histérica y de la economia politica. «La gran importancia de
e fenomenologia hegeliana — dice— y de su resultado final (la
dlialectica, la negatividad en cuanto principio motor y creador) es,
pres, que Hegel considere la produccién propia del hombre como un
proceso, la ohjetivacidn en cuanto oposicién, en cuanto exteriori-
#acion (Entdusserung) y supresion y rebasamiento de esa exterioriza-
- gidn; que conciba, por tanto, la esencia del trabajo y comprenda al
hf._ipmbm objetivo, al hombre verdadero porgue real, como resultado
:‘-ﬂa_su propio trabajo.s (Ibid., pp. 69-70). Algunas lineas mas ade-
lante, Marx pasa a la critica de Hegel; pues éste «concibe el rrabajo
como la esencia (das Wesen), como la esencia del hombre que se
afirma; sélo ve el lado positivo del trabajo ¥ no su lado negativo.




Bl olrabajo cs el devenir para si del hombre en el interior de la
exteriorizacidn o en cuanto hombre exreriorizado. El unico irabajo
que Hegel conoce y reconoce es el trabajo espiritual absiracto.»
(Ibid.) El pensamiento de Marx, que quiere ser concreto v desmi-
tificador, intenta sacar a la luz, a la vez, el lado positivo del tra-
bajo — manifestacién productiva del hombre — y su lado negative,
igualmente esencial, puesto que el hombre pierde su esencia a través
del trabajo alienante. La dialéctica de Marx no perdona a la dialéec-
tica de Hegel su tendencia a justificar el trabajo — sobre todo el
trabajo tal como es en la sociedad contempordnea —. «Hegel, con-
cibiendo —una veg, ciertamente, de manera alienada — el sentido
positive de la negacién referida a si misma, concibe la alienacién
de uno mismo, la exteriorizacién de la esencia (Wesensentidusserung),
la desobjetivacion y desrealizacién del hombre, como una conquista
de uno mismo, una expresién esencial (Wesensidusserung), una ob-
jetivacién, una realizacidn.s (Ibid., p. 86)2

En cuanto revolucionario, Marx pone el acento sobre la negati-
vidad del trabajo en general, va que ¢l trabajo es el motor del deve-
mnir, y, principalmente, sobre el aspecto negativo del trabajo; los

bres que él ve no se afirman en el trabajo, sino que se anulan
¥y se alienan exteriorizdndose. Sin embargo, no todo «trabajos es alie-
nante: en el pasado, quizds hubo un trabajo mds bien srealizadors,
¥ en el porvenir habrd un trabajo capaz de conciliar al hombre con
el mundo; pero en el presente histérico el trabajo hace al hombre
ajeno a si mismo y a sus propias producciones.

La actividad econdémica es aquella actividad que permite al hom-
bre vivir y que le hace hombre; es ciertamente la actividad primor-
dial y esencial del hombre, pero también es el terreno en el que
el hombre se aliena,

* *

La actividad econémica es social por esencia, pues el trabajo es
llevado a cabo, siempre y en todas partes, por hombres, y cada
uno de los hombres lleva a cabo una parte del trabajo social global,
Por consiguiente, el trabajo se divide necesariamente, y esta divisidn
del trabajo manifiesta de una manera cruel y tangible la realidad de
la alienacién econémica v social, de la alienacién global misma;
pues, con la divisién del trabajo, el hombre gendrico (el hombre
total y concreto) se divide también Y pierde su esencia unitaria.
«La divisidn del trabajo es la expresidn economista de la sociabilidad
del trabajo en el interior de la alienacidn. O bien, no siendo el
trabajo mis que una expresién de la actividad humana en el interior
de la exteriorizacion, de la manifestacion de la vida (Lebensiusse-

4. Hay que distinguir cuidadosaments, v comprender en eapecificidad, los

relativos a la expresion, la exteriorizacidn y ln alienacién, que Marx em-

ples  componigndalos ¥ opouniéndalos:  dussern wimnifica expreiar, manifesiar, y

Anssering es la exprevidn, la mianifestacion; entiuswern sipnilfeg extgrionizar des-

paseydndose, v Entiusseruns os la exterfarizacidn, In dosposesidn; verdussern sig-

olffen  alienar v Verdusserung es la alienneiin antfremden slpnilics  asimismo
allenar y Entfremdung es la alienacidn, la “extrafieidad”,
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rumg) en cuanto exteriorizacion de la vida f Leb.eusamiiussen{ng_ ) la
division del trabajo tampoco es otra cosa que el establecimiento
alienado, exteriorizado, de la actividad humana en cuanto actividad
genérica real o activided del hombre ser genérico (Gatfungswesen).»
; " 7 ? : . s
"bﬁarg ri[:rmha a la economia politica (de Adam Smith y de Ri-
cardo y de los demés economistas burgueses) el no haber captado
la naturaleza real de la division del trabajo y el no ver que esta
divisién constituye una forma alienada y extaﬁuﬁz:_ada de Ia_acliw‘xdad
genérica de los hombres. La economfa politica liberal e mr..f:fndua‘—
lista «atomiza» por tanto al hombre, en tanto que la ecomomia poli-
tica social y colectivista de Marx no quiere desconcctar a_l hombre
de la sociedad. Marx se enfrenta a Hegel, a Smith y a Ricardo no
para lerminar en una mejor historia de la .ﬁlﬂsuﬁ:a —v f:lus:.:.-ha
de la historia—, en una mejor exposicién sistemdtica e histérica,
sino para introducir la erftica filosofica e histdrica en la filosofia y
la economia, critica que debe conducir a una nueva spolitica». La
historia de la division del trabajo no nos es narrada minuciosa-
mente; s6lo son abordadas algunas formas capitales de la divisidn
del trabajo social y sobre todo la miseria actual que de ella resulta.
Volviendo por un momento su mirada hacia el pasado, Marx es-
cribe: «La mayor divisién del trabajo material y del tT‘IrﬂIfﬂ_]'D espi-
ritual es la separacidon de la ciudad vy el campo. La upns_:mdn entre
la ciudad y el campo comienza con el paso de la barbarie a la civi-
lizacion, del régimen de tribus al Estado, de la loca!ldad a la na-
cién, y prosigue a través de toda la historia de la clwllz_aciﬁn hasta
nuestros dias.» (/d. al, p. 201). La divisién del trabajo mo sola-
mente afsla al hombre —a cada hombre— de la cymumdad,_ gino
que corta al hombre en dos (trabajador de la materia y trabajador
del espiritu) vy asigna a unos la m&pe::ia_.l‘:c!nd» de ser trabajadores
de la primera, cuando los otros se especializan en el segundo. Esta
ruptura fue posible tan pronto como los hf:-mhres at:fanflanarnn la
naturaleza (barbara) para reunirse en las ciudades {mvi]m_adaﬂ}:_ al
abandonar la naturaleza, ¢l hombre se entrega a un trabajo antina-
civiliza. L
lmﬂymﬁlimﬁn contempordnea hace insoportable la divisidn del
trabajo. El acto productivo del hombre se convierte en un Pﬂder
extrafio y exterior que le subyuga. Con la division del trabajo, la
explotacidn de la narwraleza por los hombres se trfmsfnrma en ex-
plotacidn de los hombres por los hombres. Trabajo pmfdur,:n:m ¥
consumo (disfrute) de sus productos caen en suerte a individuos
—v clases — dilerentes. Desde ‘1a separacion de la ciudad v e.:l
campo, que condujo a la oposicion del tr'a.ba_tu,agﬂc’ula v la acti-
vidad comercial e indusirial, los hombres contindan ciertamente ex-
plotando la naturaleza, pero lo hacen explotando a hombres. Los
que explotan la naturaleza para producir y fabricar a:quelln que los
hombres necesitan se ven explotados por Ims_ ngo Eraba;adc-rcs. L
Ruptura con la naturaleza, ruptur:a entre mdwuﬂ:uus v ut_m?umdad,
ruptura entre productores y consumidores acompafian la division del
trabajo, que se convierte de algmin modo en causa mayor y casi
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tnlea deé la alienacitn. Asi pues, ¢no es la divisién del trabajo una
expresion exteriorizada y alienada de la actividad humana genérica?
Los hombres ya no son ni saben lo que hacer, ¥ su actividad no
¢5 total sino fragmentaria. Cada ocupacién se aisla y se aulono-
miza, cada esfera de actividad forma una esfera aparte, ¥ cada cual
considera el dmbito en cuyo interior se «manifiestar, exteriori-
zéindose y aliendndose, como el verdadero. Y cada ser, aunque esté
necesariamente religado a la universalidad, se encastilla desespera-
damente en sy particularidad. La potencia social global reduce a los
seres (de los cuales ella resulta) a la impotencia. «La potencia
social, es decir, la fuerza productiva multiplicada, que resulta de la
colaboracién de los diferentes individuos condicionados en la divi-
sidén del trabajo, se presenta a estos individuos (porque la colabo-
racién misma no es voluntaria, sino natural) no como su propia
potencia unida, sino como una violencia extrafia, situada fuera de
ellos mismos, cuyo origen {woher) y cuyo objetivo (wohin) ellos no
conocen ni por lo tanto pueden ya dominar, pero que ahora recorre,
por &l contrario, toda una serie de fases y de grados de desarrollo
— haciéndose particular e independiente de la voluntad y de la agi-
tacin de los hombres, e incluso regulando esa veluntad y esa agi-
tacion.» (Ibid., pp. 175-176).

¢Son, por consiguiente, males el trabajo y la divisién del fraba-
jo? ;Sélo se manifiestan negativamente? Marx piensa que trabajo y
divisién del trabajo han constituido factores de desarrollo histérico,
en el pasado, ya que han promovido el avance de las sociedades;
pero en el presente ya mo desempefian papel positivo. Marx ve en
la actual divisién del trabajo una fuente de insoportables alienacio-
nes cuando examina, méas que la esencia del trabajo, sus formas
histdricas, sobre todo, las contemporféineas. Sin embargo, él sabe
bien que «esta estabilizacién de la actividad social, esta consoli-
dacién de nuestro propio producto en una fuerza objetiva que nos
domina, gue escapa a nuestro control, contrarresta nuestras espe-
ranzas y aniquila nuestros célculos, constituye uno de los momentos
del desarrollo histérico en el pasado» (Ibid, p. 175).

Los hombres fueron snaturalmentes conducides hacia la divi-
gitn del trabajo; en ¢l porvenir, podrin entregarse voluntariamente
a las actividades sociales, rebasando los marcos asfixiantes de la
divisién del trabajo. Al igual que la propiedad privada (de la que
hablaremos mds adelante), la divisidn del trabajo ha desempefiado
su papel positivo en el pasado, se hace intolerable ¢n el presente
v puede ser sbolida en el porvenir. Trabajo, division del trabajo ¥
propiedad privada estdn indisolublemente ligados. En cuanto al tra-
bajo, se nos dice que =lo que era anteriormente una exteriorizacidn
dntica de uno mismo (Sich-Ausserlichsein), una real exteriorizacidn
del hombre (reale Entdusserung), se ha convertido ahora en el acto
de la exteriorizacidn (Tat der Entiusserungl, en la alienacién (Ver-
ussernng)» (Ee. Fil, p. 13) S6lo un porvenir comunista podra
dar al trabajo su sentido. La propledad privada y la division del
trabajo (sexpresiones idénticas: en una se expresa en relacién a la
actividad lo que en la olra se expresn en relacién al producto de

la actividads, fd. al, p. 172) promovieron el avance de la huma
nidad, pero ahora impiden su evolucion. Nunca hay que perder de
vista la estrechisima comexién que une la divisién del trabajo a la
propiedad, y las diversas formas de la divisién del trabajo a las for-
mas diversas de la propiedad. Pues los diferentes niveles de la evo
lucién de la division del trabajo coinciden con las formas de la
propiedad v constituyen expresiones de las mismas. Lo que es
cierto para la divisién del trabajo es cierto para la propiedad pri-
vada, a saber que, =de una parte, la vida hwmana ha tenido nece
sidad, para su realizacién, de la propiedad privada, y, de otra parte,
actualmente tiene necesidad de la supresién de la propiedad pri-
vadas. (Ec. Fil, p. 106.)

L1 -

Asi pues, Marx analiza y critica el presente para preparar un me-
jor porvenir, Critica la ciencia econémica, con la intencidén de apre
hender la realidad econémica. Si la emprende con las realidades
sociales objetivas, es para descubrir en ellas al hombre que ellas
mismas ahogan. Al hablar del trabajo y de la divisién del trabajo,
tiene la mira puesta en los hombres que trabajan —los traba-
jadores — y no en cosas sociales. Establece muy sucintamente la
genealogia del trabajador moderno. Pasa rdpidamente revista al es-
clavoe (antiguo), al siervo (medieval), para detenerse en el obrero
asalariado «libres (v moderno).

Si la esencia del hombre reside en su actividad social total, pric-
tica y realizadora, el trabajador es, de entrada, un ser alienado que
no hace otra cosa que trabajar, para los demds, El desarrollo de las
fuerzas productivas ha conducido a un estado social en el cual ague-
los gue producen las riquezas sociales —los trabajadores por exce-
lencia, los proletarios — son stotalmente» defraudados del producto
de su trabajo. Para vivir, miserablemente, estdn obligados a vender,
no su trabajo, sino su fuerza de trabajo!

Los trabajadores de todas las sociedades histdricas constituyen

4. En sus trabajos econdmicos (Condribucidn o la eritlca de la economia po-
litica, El Capital) e donde esencialmente ofrece Marx su anilisis — hasta. ahora
intenalado — del valor en wso, dol valor en cambio ¥ de la plusvalis, de! Hempo
de trabajo v de la fuerza de trabajo, de la relaciin de las mercancias y los precios,
del dinero v del capital.

Recordemos aqui, simple y sumariamente, fuente de toda riqueza, pero no
fuents tmics puesto que ln naturaleza también lo es, constituye, en cuanio tra-
bajo objetivade, realizado, materializado ¥ cristalizado, los valores econdmicos
v socinles. Los valores se distinguen en valores en uso ¥ valores en cambio. Los

aros son medins de existencia, ohjetos de las necesidades hunanas, ecosas
tles o sgradables: no entran, en coavto tales, en el mundo de las mercancins.
“Parsce que toda mercancia deba necesariaments ser valor en uso, pern importa
poco al valor en uso ser mercancin. El valor en uso [...] no entra dentro del
marco de la econcomia politica.” (Contribucién o la eritica de la economia politica,
edicitn Costes, pp. 36-97). El valor en camblo, T%’W el contrarfo, “aparece en
primer lugar como la relocidn cusntitutive segim la cual se intercambian unos
valores en wso. [...] Absolutamente indiferentes & su modo matural de existendca,
Insensihles a la naturalesa especifica de lo necesidad respecto a la cual constituyen
valores en uso, las mercancias, tomadas en cantidades determinadas, se compen-
ean. se reemplazan en el intercambio, son eonsideradas como couivalentes ¥,
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